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Introduction

Pére Bernard

Bien chers amis, bien chers jeunes amis,

merci d’avoir répondu présent pour ce nouveau mogui, je I'espére, sera riche en graces
pour vous, en ce 50@nniversaire de la révolte de Luther contre Romenece temps de grandes
confusions. Nos fréres et sceurs ont beaucoup t&apaiur vous donner des éléments historiques et
objectifs, qui vous permettront de mieux comprendrerise protestante et le dialogue cecuménique,
tel que le Concile Vatican Il 'a demandé et danfidélité a I'Encyclique de Jean-Paul Il « Ut Unum
Sint ». Nous avons utilisé, pour le titre des dptemiéres parties de ce Forum, une expression qui,
j'en suis bien conscient, n'est pas « politiquen@mtecte » : « la révolte de Luther contre Rome ».
Pourquoi utiliser un tel langage alors que I'Eglismis invite a dialoguer avec nos fréres chrétiens
séparés en vue de la pleine unité ? Utiliser uhatejage, ce n’est ni mépriser nos fréres luthérien
calvinistes ou anglicans, ni chercher a attisenol@veaux conflits. Nous ne pouvons pas arriver a
l'unité des esprits dans la vérité et a I'union de=urs dans la charité sans purification de la nrémo
Au cours du Grand Jubilé de 'an 2000, Saint Jesui-P a multiplié les actes de repentance a I'dgar
de nos freres séparés. Des fréres et sceurs cawlant été coupables d’actes d’intolérance et de
violence envers des freres chrétiens séparés. isEglatholique devait accomplir des actes de
repentance pour ces actes qui ont blessé l'unité’Eigise. Mais I'Eglise catholique n’'est pas
responsable de toutes les divisions des chrét@ies: Seul sonde les reins et les coeurs. Nous ne
pouvons donc pas juger les intentions de Luthelis maus devons chercher a établir la vérité
historique._La révolte de Luther contre Rome estfaih historigue incontestahleAlors que les
luthériens commencaient, des 2012, a parlerladeélébration de la mémoire du (mythique)
placardage de ses « 95 théses » contre Rome éhdelgiences le 31 octobre 1517c’est en tout cas
en ces jours que se cristallisa la révolte de Luth€urt Koch , président du Conseil pontifical pour
l'unité des chrétiensavait surpris en mettant en ligne sur le sitesae diocese de Mlnster une mise
au point d'une grande clarté :Nous ne pouvons célébrer un péchéLes événements qui divisent
'Eglise ne peuvent pas étre appelés des jourséte»,f ajoutait-il, disant qu’on pouvait bien se
souvenir, mais certainement pas célébrer. Il regigsait en passant qu’'on pourrait I'accuser d'« ant
cecumenisme ». Mais pour le cardinal Koch, les cheeat claires : autant il est possible d’envisager
la «reconnaissance mutuelle des torts», autaauilécomme Jean-Paul Il en 2000», affirmait alers |
cardinal, par la-méme «condamner la division deHettienté». Une porte-parole du Conseil de
'Eglise évangélique en Allemagne (EKD), Margot K&snn, avait réagi avec beaucoup d'irritation
aux paroles du cardinal Koch en disantLaxRéforme protestante n’est pas notre péché, onaés
réforme de I'Eglise urgente et nécessaire du pdetvue biblique, ou nous plaidons pour la liberté
évangélique ; nous n'avons pas a hous avouer cdapate quoi que ce soit Deux ans plus tarde
cardinal Koch revenait a la charge lors d’'un emretaccordé en allemand a la chaine catholique
ameéricaine EWTN. Interrogé par Paul Badde, il r@tisn 2014 quda « tragique » division des
chrétiens ne pouvait étre célébrée alors que le i€ha demandé l'unité de son Eglis®ivision
dramatiqueou les uns se disent « évangéliques », les autreghodoxes », alors que I'Eglise
catholique est seule pleinement évangélique etgreént orthodoxe. Aprés la décision de notre Pape
Francois de participer en Suéde a la célébratiorowaprait I'année Luther, le 31 octobre dernier, le
cardinal Koch écrivait : &£n nous concentrant ensemble sur la centralitéadgulestion de Dieu et sur
une approche christocentrique, les luthériens stdatholiques auront la possibilité de célébuge
commémoration cecuménique de la Réformen seulement de fagon pragmatique, mais avec un
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sens profond de la foi dans le Christ crucifié etsuscité» (Cf. Réinformation TV 26 janvier 2016).
Comment concilier cette derniere déclaration dudi®at Koch : « célébrer une commémoration
cecumeénique de la Réforme » avec celles de 20121dt :2« on ne peut pas célébrer un péché » ?
Beaucoup de catholiques ont été troublés et casnina étre troublés ! Puisse notre Forum permettre
des débats non passionnés qui nous permettrontielex rmppréhender la vérité historique et de
cheminer, ensemble, catholiques et luthériensesahémin de la pleine communion dans la vérité et
la charité !

Nous voudrions encore ajouter cette irgte considération : nous devons toujours préjdger
la bonne Foi de nos fréres chrétiens séparés.oiis 3€s dans une Eglise ou une communauté
ecclésiale, séparée de Rome. lls ne sont nulleraspbnsables de la division de leur communauté
avec Rome. lls ont recu la Foi, le baptéme, I'éilangt une éducation chrétienne dans leur Eglise ou
leur communauté ecclésiale. Par la grace du bapitéraent nos freres et sceurs. Ces fréres et soeurs,
nous les aimons et parce que nous les aimons da®isrist et dans I'Esprit-Saint, nous voulons faire
la vérité sur ce qui nous désunit encore afin queriere de Jésus, au terme de son discours apreés |
Céne, soit enfin accomplie : « QU'’ils soient UNnafjue le monde croie ». Si, parmi vous, certains
participants a ce Forum ne sont pas catholiquets, saat luthériens, calvinistes, anglicans ou méme
non baptisés, je tiens a vous dire que notre Faranpas qu’une seule finalité : I'unité des chnésie
dans la vérité et la charité.

La premiere partie de ce Foruevrait nous permettre de mieux comprendre lets fai
historiqgues et les conséquences religieuses etiquals de la révolte de Luther. Cette prise de
conscience nous aidera aussi a mieux comprendéalité de I'Europe d’aujourd’hui. La division des
chrétiens a eu, c’est évident, comme autre conséguela déchristianisation de I'Europe. Pour
permettre & 'Europe de retrouver ses racines ielrés, il est nécessaire de retrouver l'unité des
chrétiens !
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Premier forum :

La révolte de Luther contre Rome et ses
conséquences

Les grandes étapes historiques de la révolte de Luther contre Rome
Frere Clément-Marie Domini

Introduction

La fin du XV*™ siécle et le début du XV siécle sont marqués par des événements
importants, qui font commencer ce que les histerggrpellent les temps modernes» ou « I'époque
moderne ». Si I'on a une date en téte, c’'est lAaécouverte de '’Amérique, en 1492 par Christophe
Colomb, ouvrant ainsi un « nouveau monde ». D’auttécouvertes comme celle de Copernic au
début du 18™ siécle eurent aussi une influence sur I'EuropexsD#istoire de la pensée, c’est aussi
le début de 'humanisme(avec, entre autres, Erasme, Thomas More...), aveedécouverte des
sources grecques et latines de notre civilisafans I'art, c’est le début de Renaissanceavec des
artistes comme Michel Ange, ou Léonard de Vinci. littérature elle aussi est soutenue par
l'invention de I'imprimerie, et elle voit en Frandes auteurs qui vont développer une langue soignée
(citons en particulier Rabelais).

Quant a I'Eglise, aprés les siécles glorieux dwyéfsage (pensons au dynamisme suscité par
la fondation des ordres mendiants par saint Frangbisaint Dominique, puis a I'enseignement de
saint Thomas, saint Bonaventure...), elle a travdesecrises difficiles liées a la papauté (notamment
les périodes d’Avignon), qui l'ont certainement adiffie. La situation du clergé n’est pas tres
reluisante — méme si on I'exagére souvent en laatarant. Certains évéques et peres abbés vivent u
peu comme des princes, et I'attrait du temporelastdans I'Eglise de ce temps.

C’est dans ceaste contexte historique et culturel bouillonnantmarqué par des nouveautés
importantes, peut-étre aussi par un certain orgsiedicité par toutes ces découvertes, et par la
prétention conséquente a une certaine dominatiomahde, que va se dérouler cet événement lourd
de conséquences pour 'Eglise et le monde : latede Luther.

I. De sa naissance a la rupture avec Rome

Martin Luther nait le 10 novembre 1483 dans umeilfa paysanne de 8 enfants. Aprés ses
premieres études, il fréquente l'université d’Erfur

Le 2 juillet 1505, alors qu’il 22 ans, il traverse jour une forét, et il est pris dans un violent
orage. Foudre et tonnerre s'abattent prés de Igioau gu’il se croit perdu. Alors il fait ce veeu :
« Seigneur, si tu me sauves, je me fais moine Il est sauvé, et, quinze jours plus tard, lgulliet
1505, il entre donc au couvent des ermites Augsigtirfurt, ou il fait profession en 1506. Il y est
ordonné prétre le 3 avril 1507. Il y poursuit dasdés et, a partir de 1512, alors docteur en tigémlo
il enseigne I'Ecriture sainte a l'université de Witberg. Dans les années qui suivent, il donne des
cours sur les Psaumes, mais aussi sur les lettxdR@mains et aux Galates.
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Dans le méme temps, Luther vit au fond de son @mérame. Il estorturé intérieurement
par une inquiétude pleine d’angoisse et se croit dané. Rien ne peut lui 6ter la hantise de I'Enfer.
« Je faisais pénitence — dit-il — mais le désespeirme lachait pas. Moi qui me conduisais en
définitive en moine irrépréhensible, je me send&igant Dieu pécheur, et je ne pouvais trouver mon
apaisement dans mes ceuvres satisfactoires. Aadsians-je pas, haissais-je méme ce Dieu juste qui
punit les pécheurs. » C’est dans ces mémes anoéesecgitue, entre 1513 et 1516, I' « expérience de
la tour ». Poursuivant sa réflexion théologiquethieu réfléchit et médite un jour dans une tour du
couvent de Wittenberg sur un passage de la LatixeRmmains : « Car en lui la justice de Dieu se
révele de la foi a la foi, comme il est écrit: jeste vivra de la foi» (Rm 1, 17). Il est alors
intérieurement illuminé et il écrira au sujet déteexpérience : « Alors je commengai a comprendre
que la "justice de Dieu" est celle par laquellguite vit du don de Dieu, a savoir de la foi, et dp
signification était celle-ci : par I'Evangile noast révélée la justice de Dieu..., par laquell®ieu
miséricordieux nous justifie par la foi... Alors j@e sentis un homme né de nouveau et entré, les
portes grandes ouvertes, dans le paradis mémastatit méme, I'Ecriture m'apparut sous un autre
visage. % A partir de 14 il développera le fait que nous sws sauvés par la foi seulsela fide

Pour conclure sur cette premiére période, unengumss’'impose : dans la vocation de Luther,
comme dans la crise intérieure qu’il a véatlest la question du salut qui est au centre comment
étre sauvé ? Autour de cette question gravitentl®mes fondamentaux de la fde:jugement, la
grace, le mérite, le péchéNous le redirons : les questions posées par Luthet peut-étre trop
délaissées aujourd’hui, méme dans I'Eglise cathelig sont des questions centrales, comme le dira le
Pape Benoit XVI. Mais les réponses apportées mafyras celles qu'il fallait.

II. La révolte de Luther

A cette époque sont entrepris & Rome les travawodstruction de la basilique Saint Pierre.
Le Pape Léon X (1513-1521) racours aux indulgencespour encourager dans la chrétienté des
ceuvres de charité afin de permettre I'édificatienlalbasilique. Des abus, c’est certain, eurentscou
en quelques lieux, comme le cas, extréme et mafotesité, de ce prédicateur qui affirmait sans
hésitation que I'ame s’envolait du Purgatoire dae Hargent touchait le fond de la caisse ! Cette
question des indulgences, qui ne fut probablemastt@itée partout comme il I'eqt fallu, mit le feu
aux poudres, et Luther s’y attaqua frontalerdent.

C’est dans ce contexte qu'arrive I'épisode comgiddomme I'’événement fondateur de la
« Réforme », dont les Protestants rappellent @ttee les 500 ans. Comme chaque année pour la
Toussaint, la chapelle du chateau de Wittenbeirg atte foule nombreuse : de nombreuses reliques y
sont exposées et des indulgences sont accordées @i viennent les vénérére 31 octobre 1517
veille de la Toussaint, Luther a placardé, surdeegpméme de la chapelle, une affiche expo8ant
théses qui s’en prennent non seulement aux dérives oaieat cours dans la pratique des
indulgences, mais aussi a la doctrine des indulggerties-mémes. Ces theses placardées sur la porte
de la chapelle vont vite étre imprimées et se rémadans toute I'Allemagne, provoquant, pour ou
contre, de vives réactions. De plus, Luther, quiumsorateur particuliéerement brillant et séduisant
commence déja a étre présenté comme un symboleetan Allemagne qui souffre d’'un manque
d’unité politique et sociale. Les theses de Luth@svent donc un écho assez positif, ce qui negfaat
le conforter dans ses convictions.

! Martin LUTHER, Préface au premier volume des ceuvres latines diiéé de Wittenberg1545, Euvres
volume 7, Genéve, Labor et Fides, 1962, page 307

2 Est-ce pour cela que, encore 500 ans plus tamd,gst toujours si mal & l'aise avec les indulgenee point
que durant une année jubilaire il n’en soit questja’en (trés) peu de lieux ?...
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Des lors,cette controverse entre théologiens devient une alife publique et politique. En
octobre 1518, Martin Luther est convoqué a Auggipoud, le cardinal Cajetan est chargé par Rome
d'obtenir sa rétractation. Luther s’y refuse. Diassmois qui suivent, a l'initiative du Pape Léonvgnt
se multiplier les tentatives de résoudre les diftiigs : rencontres, lettres... En juillet 1519, Lutfaét une
nouvelle déclaration affirmant nier 'infaillibiit des conciles. Le 15 juin 1520, Léon X ordonneitér
de se rétracter, par la bulle pontificeBesurge DomineMais Luther brdle en public la bulle du Papeyen
joignant le code de droit canonique, et rompt ainsic I'Eglise catholiquel est excommunié le 3
janvier 1521 Dans un premier temps, et dans certaines déol@atuther a donné I'impression de ne
pas vouloir une rupture avec RofBourtant c’est bien vers une rupture décisivel gaifinalement
s’orienter dans le fond et la forme, rupture consée de part et d’autre en ces années 1520-1521.

Pour conclure sur cette seconde partie, nous peusonstater que Luther, dans les questions
qu’il posait, rejoint encore une thématique impoigapour I'Eglise aujourd’hui, et qui est méme un
défi : gu'est-ce que le péché ? Qu’'est ce que &Ergiorde ? Dieu pardonne-t-il, sans coopération ni
sans conversion concrete de notre part, notre pgéé&tpiés I'année de la miséricorde, c’est un enjeu
pour I'Eglise d’expliqueta vraie miséricorde, qui n’est pas celle selon Luther : Luther proétssn
effet que «le Christ est le "miroir paternel" d'Wieu dont "la gloire est de pardonner" sans

contrepartie, parce que "c’est sa nature de daetresn de recevoir."»

II1. De la révolte de Luther a sa mort

Apreés sa condamnation, Luther, mis au ban de lempar Charles Quint, se réfugie au
chateau de Wartbourg. Il reste la plusieurs mmasaillant a sa traduction de la Bible, en commanca
par le Nouveau Testament. Puis il revient a Witteglou il ne sera pas inquiété.

Dans les années 1524-1525, survient une révoligelée la «uerre des paysans
allemands». Les paysans se révoltent contre leurs prinnesaison de corvées arbitraires, et en y
joignant des motifs religieux proches de ceux pédgbar Luther. Environ 100 000 d’entre eux furent
tués. Bien que les paysans s’appuient sur lui postifier certaines de leurs doléancésither
encouragea leur répressionécrivant a leur sujet : « il faut les pulvérides étrangler, les saigner, en
secret et en public, dés qu'on le peut, comme dinleléaire avec des chiens fous.Luther préche la
soumission a l'ordre temporel qu'il estime établi ar Dieu, quel gu'il soit.

Au cours de cette période, Luther va développearétiser sa doctrine. Il est important de
redire ici quela « Réforme » qu'il a voulue est essentiellementodtrinale. Aujourd’hui, les
Protestants résument ainsi le « socle conceptdella Réforme, par trois, quatre, cing ou six plie
Jean-Paul Morley, pasteur de I'Eglise Protestanie de France (a Paris Pentemont-Luxembourg),
résume ainsi : « Mais, trois, quatre, cinq ou sliers ? Cela dépend des orateurs... Trois en toat ca
qui formentle trépied fondateur, plus trois autres possibles selon les uns ouwalgges, qui les
complétent utilement.Ces piliers sontSola gratia(la grace seuleSola fide(par la foi seule)Sola
Scriptura ('Ecriture seule). Y sont parfois ajoutéSolus Christugle Christ seul)Soli Deo gloria
(pour la gloire de Dieu seul), enfin le sacerdogeersel (plus récemment ajouté par certains). Nous
reviendrons dans d'autres enseignements. Lutheros@nce aussi pour la suppression des sacrements

3 Cf. Marc LIENHARD, « Martin Luther »Histoire du christianismetome VII (M. Venard dir.), 1994, « La
Réformation », Desclée, p. 693 et suivantes @fepemple les théses 50 et 51 de Luther)

* A. GREINER, « Martin Luther », dans Jean DELUMEAU., Histoire des saints et de la sainteté chrétienne
tome VIII (1546-1714), Hachette, 1987, page 176

® LUTHER, Contre les prophétes célestes

® http://jean-paul.morley.over-blog.org/les-six-piielu-protestantisme-cons%C3%A9quences-
%C3%A9thigues-et-d%C3%A9fis
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« non évangéliques », ne conservant finalergaatle baptéme et I'eucharisti€dont la théologie est
totalement revue). Il dénonce ensuite en toutaglagyie sacerdoce et les voeux religieux. Puis ttayui
lui-méme le couvent, et il épouse en 1525 (il aA8) une ancienne religieuse cistercienne, Catherin
de Bora, dont il aura six enfants...

Plusieurs princes allemands adherent a sa pegtdéesqu’en 1529, Charles Quint veut exiger
leur ralliement a I'Eglise catholique romaine, caiis’y opposent ainsi : Ils « "protestent devaigD
[...] ainsi que devant tous les hommes" de lewngrefadmettre un décret qu'ils jugent contraire "a
Dieu, a sa sainte Parole, a [leur] bonne consciehe@a salut de [leur] ame". » C’est de la que nait
I'appellation de « protestants » En cette méme année 1529, Luther rédigPdat catéchismea
'usage du peuple, ainsi que@and catéchismeplus développé, a l'usage des pasteurs.

Luther passe les dernieres années de sa vie anbétty. En ces années il se durcit et
prononce ou écrit des mots d’une dureté peu éviggélll s’en prendégulierement et violemment
au Pape et a I'Eglise catholiqugécrivant ainsi par exemple : « On devrait au Pape cardinaux et
a toute la racaille de son idolatrie et de sainpegale, arracher la langue jusqu’a la racine comme
des blasphémateurs et, comme des sceaux sur les, bes clouer a la file sur une potence. Enslgite
pourraient tenir un concile, sur la potence ou miereparmi tous les diables’ # connait plusieurs
périodes de dépression et d’angoiss@otamment au moment de la mort de I'une de dkes,fi
Madeleine. Il meurt dans sa ville natale, a Eistele 18 février 1546, a I'age de 63 ans.

Conclusion

En guise de conclusion, apres ce rapide exposé@idimire de Luther, on peut se demander
comment résumer la vie et I'ceuvre de Luth&volte, ou réforme ?Il est de bon ton, aujourd’hui, de
lisser et d’atténuer les outrances du personnagéufjlLuther. On en présente les bons cotés yetrl
a). On met en exergue les abus et les scandaldsrdé de I'époque (et il y en a aussi). Et I'orivar
a la conclusion que Luther fuin réel réformateur, qui ne voulait pas diviser 'Eglise, mais la
renouveler. En est-il vraiment ainsi ? Un élémenté&bonse me semble étre apporté par Benoit XVI.
Lors des journées mondiales de la jeunesse a Gol@dmnc en Allemagne!), il dit aux jeunes :
« Dans les vicissitudes de I'histoims sont les saints qui ont été les véritables réfoateurs qui,
bien souvent, ont fait sortir I'histoire des vallé@bscures dans lesquelles elle court toujoursdgie
de s'enfoncer a nouveau. (...) Les saints, avons-ddusont les vrais réformateurs. Je voudrais
maintenant I'exprimer de maniére plus radicale enca'est seulement des saints, c'est seulement de
Dieu que vient la véritable révolution, le changatr@écisif du monde.®Luther, sa vie le montre, ne
fut pas un saint. Si certaines des questions guibsées a I'Eglise — avec parfois plus d'insolenee
d’amour filial — étaient pour partie justes, il rpas, comme d’autres le feront plus tard, apparté |
réponse principale : I'exemple de la sainteté, spuile rend possible ensuite une véritable réforme.
Dans le siécle qui suivra, aprés le concile de fE;dliEglise aura la joie de voir fleurir une maissde
saints, qui lui apporteront la vraie réforme ddig avait en effet besoin : saint Thomas More (3535
saint Ignace de Loyola (1556), sainte Thérese #A@@582), saint Charles Borromée (1584), saint
Jean de la Croix (1591), saint Philippe Néri (159%int Pierre Canisius (1597), saint Robert
Bellarmin (1621), saint Francois de Sales (162Rjamt d'autres..Cette vague extraordinaire de
sainteté renouvellera profondément I'Eglise mais il demeure depuis maintenant 500 ans une
déchirure (en grec : un schisme) dans I'EgliseorRripour qu’une nouvelle vague de sainteté nous
aide a la dépasseratendre vers I'unité dans la vérité

" Cité par Joseph RATZINGER,a communion de foi — tome 2 : Discerner et afiarole et silence, 2009,
pages 4f1-45
8 BENOIT XVI, Homélie de la veillée avec les jeun€slogne, samedi 20 aodt 2005
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Les conséquences religieuses de cette révolte

(luthéranisme, calvinisme, anglicanisme)?
Sceur Raphaélle Domini

Introduction

Considérons maintenant comment la nouvelle dagtjgtée en terre par Luther comme une
semence, va se développer et se répandre de magigineuse... et terrible. En quelques décennies,
des pans entiers de I'Europe vont passer a la RéfoConcrétement, cela fait des milliers - quelques
millions, méme- de baptisés qui vont quitter I'Bglicatholique et adhérer, plus ou moins volontiers
d’ailleurs, aux principes fondamentaux posés pahéu Ces principes ne sont évidemment pas sans
conséguences pour les ames, qui sont ainsi pridédsien des trésors, a commencer par celui de
I'Eucharistie, mais aussi de la plupart des sacnésneles lumieres du Magistere et de la Traditiien,
la force puisée dans la priere a la Vierge Marigustsaints etc, etc.

Disons d’abord que Luther est loin de maitrisgéreeement le vaste mouvement spirituel dont
il est l'initiateur. Profitant de la breche qui steouverte, de nombreux prophétes se levent. Chacun
Bible a la main et attentif a ce que lui souffledprit selon le fameux principe du libre-examen,
construit sa doctrine a soi... et fait des émuleg&estCZwingle en Suisse, Thomas Minzer en Saxe,
Martin Bucer a Strasbourg, Jean Agricola a Wittegkiga ville méme de Luther !) ou encore, plus
tard, Calvin a Genéve. Luther, qui n'a rien d’upélial, fulminera d’ailleurs toute sa vie contrexceu
qui se servent de ses principes pour aboutir @aledusions assez éloignées des siennes.

I. Le Luthéranisme

Luther va confier a son fervent disciple de lanfisge heure, Philippe Mélanchton, le soin
d’organiser le mouvement né de lui. « Je suis;tdirde grossier blcheron qui soit préparer leges.
Le maitre es arts Philippe s’avance, tout douceratetranquillement, il cultive, il séme, il planté,
arrose avec bonheur ».

Qui est Mélanchton ? Un intellectuel, qui a d’ailie pris soin de traduire son nom en grec (il
se nomme en vérité Schwarzerd, ce qui fait évidempleis germanique). Un homme naturellement
doux et conciliant qui se souviendra toute sa vavar été humaniste. Il est le rédacteur de la
confession d’Augsbourg, premier texte officiel dérence du protestantisme, dans lequel il adait t
son possible pour arrondir les angles et trouverfolgnules acceptables par tous. Il est aussireitgu
'auteur des « Lieux communs », traité théologigeela nouvelle doctrine, que Luther a fait mettre
dans le canon de la Réforme.

Mélanchton deviendra le premier théologien du lihisme (certains diront non sans raison
du « Mélanchtonisme » tant il est vrai qu’il "’'hésa pas parfois a s’écarter des théses de Luther).
Avec l'assentiment de Luther, qui devait pourtantappeler avoir dit et redit qu'il fallait laissteute
liberté a la Parole d'agir dans les coeurs, Mélamchia établir une dogmatique officielle du
luthéranisme, avec un programme hors duquel iinéstdit d’enseigner la théologie. Il va également

° Source : « Histoire de I'Eglise » (Tome V) de DasRops, historien et membre de I'Académie frargais
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créer le Consistoire, organe chargé du contrélémémles communautés réformées et organiser les
paroisses, dont certaines éliront librement lewtda (en cela, le protestantisme rejoint le cauran
individualiste qui commence tout juste a traverkersociété...C’'est a souligner car de fait, le
protestantisme sera, tout au long de son histdivgjours tres ouvert aux idées nouvelles,
progressistes... pas forcément pour le meilleur).

A la suite de Luther, qui avait dit : « L’'Evangite suffisant pas, il faut la loi et le bourreau »,
Mélanchton remet entre les mains des princes l@ sbassurer le bon fonctionnement des
communautés réformées. Il est clair que, la politige mélant a la mystique, beaucoup de princes et
de monarques vont voir dans le luthéranisme un malgeconsolider leur pouvoir, en devenant sur
leurs terres a la fois César et Pape. De nombrays germaniques et scandinaves vont ainsi rejoindre
le protestantisme. (Norvege, Suéde, Finlande, Darlea Boheme, la Silésie, la Hongrie...)

II. L’Anglicanisme

S'’il est un pays ou le pouvoir politique fut détipour le passage de tout un peuple au
protestantisme, c’est bien 'Angleterre. Pourtdmtsque, vers 1520, les idées de Luther arrivent su
I'lle, elles n’y trouvent pas bon accueil : ni depart des anglais, profondément attachés a la Foi
catholique, ni de la part de leur roi, Henri VIGe dernier va méme étre si choqué que Luther ne
reconnaisse que trois sacrements qu'’il va écrireuvnage pour rappeler la droite doctrine a cetsuje
Ouvrage qui lui vaudra la reconnaissance du Soinwv@mntife qui lui octroie le titre de « Défenseur
de la Foi ». Mais si Henri VIIl semble trés attaéhié Foi de ses Péres — il entend jusqu’a trossese
par jour et ne se couche pas avant d’avoir dit Giesy il est avant tout un roi ambitieux et vidien
ne supportant pas la contradiction. De belle pnestail aime séduire et ne s’en prive pas, ménhe s'i
est marié devant Dieu et I'Eglise avec Catheridgatjon.

En 1527, il s’éprend follement d’Anne Boleyn et idéd'épouser afin qu’elle lui donne un
fils- ce dont Catherine s’est montrée incapablé-dgwiendrait I'héritier du trébne. Habile, il neagnt
point alors de remettre en cause la dispense pgpabesait, 18 ans plus t6t, permis son mariage ave
la veuve de son frére et de feindre une conscienoenentée par le doute affreux de la validité ae s
mariage ! Le Parlement convoqué se montre acqliés Gause et, aprés quelques années pendant
lesquelles le Saint Siege a tenté de faire trd@sechoses, le 23 mai 1533, I'archevéque de Cagrprb
lui-méme déclare valide la nouvelle union célélséeretement 5 mois plus tot, entre le Roi et Anne.
Cette derniére ignorait encore que, trois ans fdus, son prince charmant I'enverrait a I'échafaud
pour adultere ! (Rappelons qu’Henri VIII est paddé postérité sous le fameux titre de Barbe Bleue...
Aprées Anne, il aura 4 autres femmes dont une se3si décapitée pour un soi-disant adultere).

Rome ne tarde pas a réagir & ce scandale. Le Hidt 1433, Henri VIII est excommunié. Il
entreprend alors toute une série de mesures, aes Hair du temps, pour faire de I'Eglise
d’Angleterre une Eglise nationale indépendante ajpep Ordre fut donc donné au Clergé d’expliquer
aux fideles ce qu'il fallait entendre par I'expriess« suprématie royale ». On peut déplorer ledaé
de nombreux prétres séculiers entrérent assezdeits les vues royales. Il y eut cependant une
véritable résistance catholique, qui ne sut pagaiiser, certes, mais qui compta un grand nomire d
martyrs, surtout chez les religieux dont certains &é tués aprés d’effroyables tortures et quisda
'ensemble, montrerent plus de fermeté que leslieésu Pendant 10 ans, la moindre trace de
mécontentement fut réprimée avec rage. On ne pram@ane plus la peine de démonter I'échafaud
entre deux exécutions. Parmi les hombreux margtisotiques, appartenant a tous les échelons de la
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société, deux ont particulierement marqué les &sptiému I'Europe entiere, jusque de nos jours. |l
s'agit, bien sdr, de I'évéque octogénaire Johndfismommeé cardinal alors qu'il était déja en prigon

Il N"aura pas de téte ou poser son chapeau » ts@tas exclamé, furieux, le Roi), et du chancelier
Thomas More. Tous deux ont été canonisés. Notoasr@me les Luthériens sont poursuivis. Car le
Défenseur de la foi qu’entend rester Henri Vilisupporte pas les hérétiques ! D’ailleurs, il observ
juste titre que la Réforme & peine née tend a\dsedien de multiples sectes et désire consener un
unité de Foi, propice a I'unité nationale, dans smrmume. Son Eglise doit donc demeurer fidéle a la
droite doctrine et les négateurs de la PrésenckeR@at envoyés au blcher !

Disons tout de suite qu’'apres la mort d’Henri Viui, soit dit en passant n’avait pas omis de
demander dans son testament de faire dire des snggse le repos de son ame !, I'Eglise
d’Angleterre sera influencée d’abord par le luthgisme, puis par le calvinisme.

II1. Le Calvinisme

Jean Calvin nait en 1509, I'année ou Henri Vllimeosur le tréne d’Angleterre, en Picardie.
Sa famille est aisée et profondément catholiques Jeune, il se montre déja tel qu’il sera toate s
vie : réservé et timide, exigeant pour lui-mémeedr les autres, persévérant et résolu, mettant au
service de ce qu'il entreprend son intelligencgduhnte et sa mémoire infaillible. Il mene ses ésud
sérieusement, comme tout ce qu'il fait, et surtmiltamment. Il est d’'ailleurs convaincu qu'il es¢
pour accomplir une grande mission.

Quand et comment passa-t-il aux idées de Luthieest difficile de le dire avec précision. A
la différence de Luther qui nous livre en détailgses états d’ame, Calvin est excessivement tliscre
« Je n'aime pas parler de moi. J'ai toujours ailmalbre ». Quelques textes cependant qui témoignent
d’une lente évolution, d’'un désir de retrouver tinstianisme plus pur, puis, ultimement, une demie
secousse finale qui l'oriente définitivement. Laamkae étant plutét hostile aux protestants, Calvin
s'exile en Suisse en 1534. Deux ans plus tardgrit én livre « L’'Institution chrétienne » dont le
retentissement fut tel qu'il fit passer ce jeunenhte de 27 ans a peine au premier plan de la Réforme
Il devient alors, comme le nommera par la suitesBeg « le second patriarche de la Réforme ».

Dans ce livre, qu’il devait sa vie durant déveleppetoucher, étoffer (La premiére édition
comporte 6 chapitres, la derniére 80 !), Calvirsprée un résumé (du moins au départ car il devéendr
par la suite un véritable manuel de théologie ®iypge question n'est négligée) de toute sa peAsée.
la lumiere de la Parole de Dieu, considérée comnigue source de vérité, toute une conception du
monde et de la destinée humaine s’y déploie denfdgemonieuse. On y retrouve les principales
théses de Luther, souvent poussées plus loin, copameles sacrements, « signes dénués de toute
efficacité » — pour lui, par exemple, I'Eucharigtiest qu'un symbole (alors que Luther croyait & un
présence spirituelle au moment de la Céne), ou |godoctrine de la Prédestination avec laquelle
Luther n’était pas tres a l'aise, que Mélanchtonitagcartée mais que Calvin, homme a la logique
implacable et aux principes rigides, adoptera. Ruilsprofesse avec Luther que seule la grace peut
conduire ’homme au salut et que, quels que saestefforts, ’lhomme ne peut mériter la grace, il
faut dire que du plus profond des temps et desargst Dieu a décidé de la lui accorder ou de la lui
refuser... On est donc prédestiné au ciel ou a ltrehf€’est absolument terrible ! Pour nous,
catholiques, nous dirions plutdt : nous sommes fméslestinés au ciel mais certains refusent, par
leurs actes, cette grace du Salut ! Heureusememtig® croyants, Calvin enseigne que s'ils ontda F
c’est le signe qu’ils sont prédestinés au Salut. cdatpte tenu de leur destinée, ils sont tenus\de vi
saintement. On retrouve donc quand méme la maratd| est clair que I'austere et rigide Calvin ne
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transigeait en rien la-dessus ! Tous sont capabde®rcer la justice civile et donc coupables gis

le font pas, mais celle-ci ne les sauve pas. Disoumsde méme qu’a I'heure actuelle, les protestant
ont rallié la pensée de Mélanchton qui proclamiai$ polontiers le « Dieu sauve qui le veut » que le
Dieu sauve qui Il veut » de son maitre Luther.

Notons également une profonde différence, entrehdrutet Calvin, par rapport a leur
conception de I'Eglise. Tous deux, surtout Luther en garda toujours la nostalgie, avaient d’abord
révé d'une Eglise invisible, 'Eglise des Saintdaquelle on appartient dés que I'Esprit Saintraée
la Parole en nous. Une réalité spirituelle quiague faire de l'institution. Tous deux se sont vdadu
compte a quelle anarchie cette conception platemied de I'Eglise menait. Mais tandis que Luther
s’est tourné vers les Princes pour leur demanddaicke appliquer sur leurs terres les principedade
Réforme — et donc, d’'un certain cété, a soumigligion au pouvoir civil (On peut dire qu'Henri VII
aura tout a fait assimilé ce principe), Calvin wuatifier théologiquement I'Eglise institution et la
charger, dans sa collaboration avec I'Etat, derdtart ce dernier. Il a donc, par rapport a Luther,
renversé la relation Eglise-Etat.

Calvin va arriver a Genéve en 1541. Genéve ess aloe ville impériale, qui se présente
comme un petit état indépendant. Calvin y avait taie premiére apparition quelques années
auparavant. Pendant 2 ans, comme pasteur et rdaititeeologie, il avait tenté de la mettre au pas
...avant d’en étre chassé a cause de sa rigiditélésOmagistrats de la ville, lassés de I'anarchie g
regne dans leur cité, le supplient de revenir teCeiis ci, il y restera 23 ans, jusqu’a sa mant1664,

a I'age de 55 ans.

Lorsque Calvin arrive & Genéve, il a 32 ans.dssmarié. Par devoir. Il posséde une énergie
farouche, fruit d’'un perpétuel combat contre luimeé: Combat contre les faiblesses de son corps : Il
a trés souvent des migraines, des malaises esamiséres...mais continue, a la force du poigneg a n
dormir que quelques heures et a fournir un tramgeihse. Combat contre son tempérament : Persuadé
gu'’il a recu sa mission de Dieu, il emploie sa titéaa surmonter sa timidité naturelle pour, enatrs
contre tout, imposer le réegne de Dieu dans la.vilee régime qu'il y instaure se révélera vite une
dictature chrétienne telle que I'histoire n’en & gannu de pareille. Calvin entend soumettre ttaute
ville -de gré ou de force car, comme il dit « dlf procurer leur bien malgré qu’ils en ayent »» au
commandements de I'Evangile, commandements intégppar lui, bien sir. Les 12 premieres années
vont étre difficiles et la répression terrible pdes Genevois hostiles a Calvin et dont beaucoup le
payeront de leur vie. Mais il est un fait que peeu, avec I'apport des nombreux étrangers
protestants -souvent francais- qui, persécutés etrezse réfugient dans la ville, I'opinion publgse
montre favorable a Calvin. Il semble méme qu'ilityear chez les Genevois un enthousiasme- qu'on
n'oserait qualifier de saint, tout de méme- puigdsdla conviction de faire partie de la cité sagnte
toutes.

En bon dictateur, Calvin va alors prendre a coeupdt réglementer, y compris ce que chacun
fait chez soi, au coin du feu. C'est ainsi que cleadfaute morale sera punie par la loi. Il est
évidemment strictement obligatoire de participecalte et de bien s’y tenir. Pour donner une igée,
une seule année, 300 personnes furent inquiétéesn@uvaise tenue pendant qu'il préchait ! Interdit
également de réciter le « requiescat in Pace bagambe d’'un défunt, le Purgatoire n’existant pas

Au reste, il se soucie également du bien-étré&mnehtde la population : hdpitaux et ceuvres de
bienfaisance se multiplient... Il restaure aussidéé@mie de Genéve, a laquelle il donne pour recteur
le célébre Théodore de Beéze, son fidele auxiligjvé d’ailleurs succédera a Calvin et poursuivma so
ceuvre pendant 40 ans.
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Contrairement a Luther, qui a laissé le luthésamd s’enfermer dans un cadre germanique,
Calvin désirera beaucoup l'universalisme. Il se treya d’ailleurs trés conciliant envers les auttes
chefs » de la Réforme pour unifier le protestargismais en vain. Il n’hésitera pas a dire : « Il est
ridicule au-dela de tout ce que I'on peut imagigeraprés avoir rompu avec tout le monde, nous nous
accordions si peu entre nous des le commencemerttaeréforme ».

Conclusion

Concluons en citant ce que dit Daniel Rops, ment® I'’Académie Francaise, dans son
histoire de 'Eglise, a propos de Calvin et de ila dans I'histoire du protestantisme :

« Comment ne pas observer gu’il manqua a cetteopeasité hors série les deux vertus
essentiellement chrétiennes [que sont] I'humiligitable, non pas seulement devant Dieu mais
devant les hommes, et la bonté véritable qui seieémles hommes malgré leur abjection, a cause de
cette abjection méme. Sur son réle, les opinionsrdent. « Calvin est le premier destructeur du
protestantisme authentique » dit 'un (Dedieu).e«dalvinisme sauva le luthérianisme », dit un autre
(Doumergue) .Les deux mots sont vrais simultanémbnest certain que Calvin a écarté le
protestantisme loin de ses bases et vers des batsuiher n'avait pas souhaités, mais les direstion
ou le moine de Wittenberg voulait aller n’aboutissé&elles pas a des impasses ? Le protestantisme a
dd a Calvin [...] ce visage grave, respectable ptussant qu’aimable, qu'on lui connait. Il lui a dd
d’étre un type religieux nouveau. Mais Calvin ateuir été I'hnomme de la rupture décisive. Bien plus
gue Luther, il s’est appliqué & mettre, entre ligglqui lui avait donné le baptéme et celle quiililait

« dresser », un mur infranchissable».
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Les conséquences politiques de la Réformation
Frere Benoit Domini

Introduction

Comme nous venons de I'entendre, la révolte dbdrua d’'abord été une révolte religieuse.
Mais, a la maniére d’un tremblement de terre qua#gir d’'un épicentre, suscite des répliques dans
des régions plus lointaines, la révolte de Luthitnée d’abord dans le domaine religieux, a euitnsu
des répercussions dans des domaines profanesmbamment, celui de la politique. C’est ce que
nous allons voir en rappelant I'influence de Lutkar les événements politiques qui ont suivi son
schisme avec Rome. Puis, dans un second temps,nmaniserons en quoi la doctrine de Luther a
contribué a la naissance de la pensée politiqueemed pensée dont nous sommes tributaires encore
aujourd’hui.

I. La fin de la chrétienté0

Lorsqu’en 1517, Luther s’'insurge contre le comraeates indulgences, celui-ci est rapidement
Suivi par certains aristocrates allemands. Cesesolabient dans la révolte du moine Luther un levier
pour se libérer de la tutelle de puissances étrangéotamment celle du Pape. La réformation
protestante apparait donc, dés ses débuts, commwuvement a la fois religieux et politique. En
fait, pour beaucoup de ses contemporains, Luthameguide spirituel tout autant qu’'un champion du
nationalisme allemand.

L’'excommunication de Luther en 1521 est rapidensttompagnée par sa mise au ban de
'Empire, lors de la diéte de Worms convoquée pharf@s-Quint. Luther est protégé par quelques
chevaliers allemands. L’Allemagne se divise aloosirpou contre Luther. Chez ses partisans, les
motivations sont diverses. Certains le suivent & convictions religieuses. D’autres épousent les
idées du Réformateur pour justifier, par exempdey Imainmise sur des terres ecclésiastiques. En
1524 et 1525, a lieu une grande révolte des payshemands contre leurs seigneurs. Parmi les
éléments déclencheurs de cette guerre civileaillhhomas Mintzer, prétre défroqué acquis aux idées
réformées. Mais Luther, voyant d'un mauvais ceidlirrection des paysans, leur enjoint de se
soumettre aux nobles. Ses appels n’étant pas slitiser exhorte les seigneurs allemands a réprimer
impitoyablement la révoltE. C’est ce qui aura lieu, au terme d’une guerreayua colté la vie &
100 000 allemands.

Au cours du XVle siécle, la chrétienté se fraatienAu sein de I'immense empire de Charles-
Quint, les princes catholiques et réformés se rggawt dans des « ligues » qui s'affrontent les unes
aux autres. En 1526, liberté est laissée aux wideel’Empire de choisir le parti des Réformés. En
1529, Charles-Quint se rétracte ; aussi les prigaesnt choisi la Réforme protestent solennellemen
contre 'Empereur, acte duquel naitra le nom deoctegtants » donné aux réformés. Dans les années
qui suivent, I'expansion des idées de Luther camtint la guerre civile s’installe. En 1555, la paix
religieuse d’Augsbourg est signée. Les princesrdutésormais la liberté de confesser le luthéramism

1 pour une premiére approche historique de la Réfolistoire du christianismetome VII (M. Venard dir.),
1994, « La Réformation », p. 675 et sv.

™ Martin Luther,Contre les paysans meurtriers et pillard$25,passim.
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et de I'imposer a leurs sujets. La maxime latiner§sume ce nouvel état de fait estugus regio, ejus
religio» que l'on pourrait traduire «tel prince, telleligion ». Les sujets doivent épouser les
convictions de leur prince ou s’exiler, voire &mimis & des persécutions.

Alors que les pays scandinaves optent pour le partLuthet’, les fles britanniques se
séparent de Rome, soit en professant ce qui deaidadglicanisme (Acte de suprématie du roi Henri
VIl en 1534), soit en se ralliant a une positionghe de celle de Calvin (comme en Ecosse, ou nait
I'église réformée presbytérienne en 1560). Quanteate de I'Europe, il est écartelé. Pour ne parler
gue de la France, Henri IV met fin a une période8dpierres de religion en promulguant I'édit de
tolérance pour les Protestants en 1598, le céléditede Nantes, que le roi Louis XIV rompra au
siécle suivant, en 1685.

La révolte luthérienne a donc eu pour conséquedaceettre fin a une période durant laquelle,
malgré d’'indéniables dissensions, I'unité politiqieel’Europe occidentale était rendue possiblelgar
confession d'une méme foi et 'appartenance a uémenkEglise dirigée par le Pape. Autrement dit,
Luther a précipité a la fois le crépuscule de kg@ténté et 'aurore d’'une Europe nouvelle.

Plus profondes encore sont les répercussions & déte de Luther au niveau des idées. A ce
sujet, on peut affirmer sans exagération que Ludstrl'un des « péres » de la pensée politique
moderne. Or, c’est & partir de cette derniere @téaforgée I'Europe telle que nous la connaissons
aujourd’hui.

II. Luther : « pére » de la pensée politique moderne ?

Pour comprendre la révolution politique suscitée lputher, il nous faut rappeler ce contre
guoi elle s’est faite, a savoir la vision traditi@fie de la politique fondée sur I'Evangile.

a) L’approche catholique de la politique

Pour les Catholiques, 'lhomme est, par natureéttansocial. De ce fait, il réalise son bonheur
dans la poursuite et I'obtention d’'un bien commursain d’une société. Ce bien commun est unique,
mais sa réalisation se fait a deux niveaux. Ceg deseaux ont été différenciés par Jésus lui-méme,
lorsqu’ll distingua l'autorité de César et de Diew, autrement dit, le pouvoir politique du pouvoir
religieux.

La vie politique réalise le premier degré du ldiemmun. Ceux qui dirigent la cité temporelle
doivent contribuer au bien commun des individus tant que celui-ci est historiquement et
naturellement réalisable. Ce premier niveau du liemmun consiste concretement en une vie
vertueuse, conforme a la droite raigon.

12| a Suéde en 1527, le Danemark et la Norvége ef.153

3| est donc & noter que I'existence de I'autofitditique n'est pas une conséquence du péché etigiais
bien plutét une « exigence intrinséque découlantadeature sociale de I'existence humaine » (SBdnino,
Breve histoire de la philosophie latine au MoyereAg 225). Sur ce point, on lira avec profit Thomasadin,
Summa theologia¢g, g. 96, a. 4.
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L'Eglise, quant a elle, vise la réalisation duxieme et ultime degré du bien commun gu’est
la sanctification de tous les hommes. L'obtenti@encé niveau supérieur du bien commun suppose
celle du premier. Dit plus simplement : on ne p&woé un saint si on ne respecte pas la loi naturell
dans la vie sociale. L'Eglise ne remplace doncl’gdat. Au sein de la société civile, I'Eglise prela
forme d’une institution structurée de fidéles givient selon la loi évangélique et qui obéissenha u
hiérarchie : le Pape, les évéques et les prétieglite est donc indissociablement une sociétéblasi
et une réalité surnaturelle.

De cette maniére de définir ce que nous avonslépge deux « niveaux » du bien commun,
se devinent lebmites et lesinteractionsdes pouvoirs temporel et spirituel.

L'autorité politique, parce qu’elle a pour misside servir le bien commun, doit étre
respectueuse a la fois de la loi naturelle et débkrté religieuse de ses sujets. Autrement dit,
antérieurement a I'Etat, il y a Dieu, ainsi queltds qu’ll a inscrites dans la nature humaine. IQua
I'Eglise, son but premier étant le salut des arakls,ne doit pas s'ingérer dans les affaires teeiigsr
de I'Etat.

Cependant, si l'autorité politique venait a progudr des lois immorales et a favoriser de la
sorte des comportements déviants, I'Eglise a loidelintervenir’* Dans ce cas, sa mission est de
rappeler le bien moral inscrit dans la loi nat@ejui, ultimement, est fondée en Dieu. La raison de
cela est, nous l'avons dit, que la réalisation g lcommun surnaturel suppose la réalisation du bie
commun dans sa dimension naturelle: Dieu ne pemictiier une population qui tiendrait
délibérément a conserver des lois civiles immoraas définitive, le rble des pasteurs a donc une
portée politique, quand bien méme ceux-ci cherctiaftord et principalement le salut des @mes.

Certains diront que cette vision politique demaundequilibre et une vertu dont I'Histoire ne
nous a pas toujours offert le témoignage. Ce quives. En fait, la conception catholique de la
politique est bordée par un « fossé de droite unet fossé de gauche » dans lesquels il est fdeile
tomber. Le « fossé de droite », que nous pourragmeler « cléricalisme », consiste en une mainmise
par les clercs de secteurs de la vie sociale melestas compétences de l'autorité politiqtied
contrario, le «fossé de gauche » est I'écueil dans ledaetdrité politique sombre des qu’elle
prétend s’ériger en absolu. Par exemple, lorsauteliéfinit les lois les plus fondamentales saime fa
référence a la loi naturelle. Ou encore, lorsga’elinpéche la liberté religieuse.

b) La révolution politique de Luther

Luther ne s’est pas simplement opposé a ceuxugaiemt trahi la conception traditionnelle de
la politique. C’est cette conception elle-méme Iqedulut refondre.

14 C'était par exemple I'avis de S. Thomas d’Aquymma theologiae, lla-llag. 60, a. 6, ad 3 : « Il n'y a pas
usurpation lorsqu’un prélat spirituel se méle diatfs temporelles du point de vue de ce en qugble/oir
séculier lui est soumis ou d’affaires temporellas tg pouvoir séculier lui a laissées. »

15 | a tentation était d’autant plus grande dans umede de chrétienté ol souverains comme sujeisnéta
chrétiens. C’est dans cette situation particuliétant admis le principe que la fin derniére deidasociale est
surnaturelle et que la cité ne poursuit qu’'uneiritermédiaire, qu’on recommanda parfois une souaorsdes
Princes envers le Pape. Ainsi S. Thomas dan®soRegndl, c. 3 : « tous les rois de la Chrétienté doivétne
soumis [au Pape] comme a Notre Seigneur Jésust@hiriméme. Car a celui a qui revient la chargdadén
ultime, doivent étre soumis ceux qui ont la chadgs fins antécédentes, et ils doivent étre dirjggisson
imperiums. Cela étant, Thomas d’Aquin maintient sauveidéirtttion des deux pouvoirs.
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La clef de volte de la pensée luthérienne eshque sommes justifiés par Dieu en raison de
la foi, et non a cause de nos bonnes ceuvres. Rdlien. nous ne sommes pas sauves par des choses
visibles et tangibles mais par Dieu. Le salut emtcdune réalité exclusivement spirituelle et ne
suppose aucune médiation visible entre notre arbécet'®

Aussi le Réformateur lutte-t-il avec vigueur centoutes les médiations qui s’interposent
entre Dieu et les ames. Ces médiations, a commgrarel Eglise catholique instituée en société
hiérarchique, sont pour lui une trahison de I'Evknd-'Evangile nous dit seulement que la foi est
nécessaire au salut. Les Catholiques se trompesguids soutiennent que Dieu nous sauve a travers
I'Eglise et ses sacrements. Car la véritable Eglisst pas visible. Elle ne ressemble en rien tat'E
puisqu’elle ne posséde ni organisation, ni hiériarddniqguement spirituelle, cette Eglise voulue par
Jésus ne concerne pas non plus les actions desdspuisque ces actions appartiennent au monde
des reéalités visibles et charnelles. L’Eglise ntma pas pour mission de rappeler aux hommes ce
gu'ils doivent faire.

Toutes les réalités visibles et charnelles, cegire a la fois le domaine des biens matériels et
de I'agir, est & la charge de I'autorité politiq@eur Luther, la grande masse des hommes est wouée
péché. La nature humaine est corrompue et n'estin@i®iée vers le bien, mais plutdt vers la
corruption. Alors qu’un peuple d’élus n'aurait pas besoin d’'une autorité, 'humanité pécheresse
exige qu'un pouvoir politique tienne le mal a diste, un peu a la maniére dont un dompteur tient a
distance un fauve affamé a I'heure de son déjeurneEtat doit exercer un pouvoir essentiellement
répressif. Il n'a pas pour fin de rendre vertuees sujets ou de les aider a obtenir un bien combaun.
vertu, comme le bien commun, ne sont pas nécessairealut et sont rendus impossibles du fait de la
perversion des hommes. Le Prince a donc pour miss& réprimer les mauvaises tendances des
hommes corrompus. Tant qu’elle maintient I'ordréljmy 'autorité politique est dans ses drdits.

Pour Luther, cette mission de répression esttiingent que Dieu utilise pour chatier le péché
des créatures. Car I'Etat, instrument de Dieu,trpas étranger aux choses religieuses. Des ques<ell
ci prennent un aspect visible et extérieur, I'atdégoublique a le pouvoir de les controler. Pamegle,
un Prince peut interdire I'expression d’'opiniondigieuses, s'il estime qu’elles peuvent menacer
l'unité de son royaume. En donnant au pouvoir jppié une mission religieuse, Luther rendait
possible la naissance d’églises luthériennes sasndid’Etat, comme dans certains pays scandinaves.
Dans ces pays, I'Etat se verra confier la missienddtiger la vie religieuse, pour autant qu’elle
s’exprime extérieurement.

% Pour le P. Congar, cette dichotomie entre I'honimiérieur et I'homme extérieur est un principe fantental
de la pensée luthérienne : Cf. Y.-M. Congémie et fausse réforme de 'Eglige 345-346.

7 Cf. Martin Luther,De I'autorité séculiére, jusqu’a quel point on ldibit obéissangel523,passim; Histoire
des idées politique¢M. Prélot et G. Lescuyer), Dalloz, 1980p. 290 : « Le monarque luthérien, agent
exécuteur des vengeances divines, n'a pas a seimpwoser de limites. Lorsqu'il franchit celle qu®n
conscience chrétienne lui tracerait, il assurefgession du péché. Par conséquent, méme si saiordt en
elle-méme condamnable, elle ne I'est pas dans @estquences que justifie son réle quant a la miies
mangquements a la loi divine. » Bernard Bourdin,e<Tomas d'Aquin a Luther : le renoncement a unisaw
bien commun »Transversalités2014/3 (N° 131), p. 15-29 [p. 25]: « De méme queuDest la vérité de
I’'homme pour son salut, il est aussi la vérité inithble de I'autorité temporelle. L’'homme en a bhegmour étre
gouverné, et les chrétiens savent depuis I'ap&and Bu'elle est d'institution divine. Elle ne samirdonc étre
fondée dans une loi ou un droit naturel. Partantedpostulat, I'autorité n’a pas de limites, saudiod le prince
temporel recommande ou méme ordonne & ses sujstsvle les directives du pape. »

8 Sur ce point Histoire des idées politiques, op. cip. 288-290. La conclusion de ces pages est assez
suggestive : « La doctrine de Luther met fin namnesment aux excés du sacerdotalisme, mais au thealiseme
de I'Eglise et de I'Etat, conception fondamentalecdtholicisme romain »li{id., p. 290). Nous nous appuyons
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En fin de compte, la conception politique de Lutlse laisse résumer en deux points
fondamentaux.Premierement elle refuse l'idée d'un pouvoir de I'Eglise dates sphére civile.
Concretement, I'Eglise n’a plus le droit de s’exmer dans la vie publique, pas plus qu’elle ne peut
prétendre posséder un pouvoir autonome vis-a-vicalgi de I'Etat. La foi doit désormais étre
cantonnée dans la sphere privBeuxiemementa révolution politique de Luther exalte le pouvoi
politique au point de I'étendre au domaine religicdomme on I'a dit, ce pouvoir n’est plus orienté
vers un bien commun dans le respect de la loi ebed? Celui qui dirige la vie politique doit plutdt

chercher & contenir la malice de ses sujets. Hir pe faire, il ne doit pas hésiter a utiliser la
contrainte.

Conclusion

En concluant ces réflexions, nous pouvons dontigsmur que la réformation luthérienne a
introduit I'Europe dans une nouvelle phase de smmtoine politique. En rejetant la distinction
traditionnelle entre le pouvoir de I'Eglise et detat, Luther a tout d’abord contribué a exclure la
religion de la vie politique européenne. D'autretpan rejetant I'idée que le bien commun et la loi
morale naturelle sont les fondements de I'autgriitique, Luther a introduit I'idée selon laquelée
volonté du souverain (ou celle du Peuple souversshyn absolu. Ainsi, quelques temps apreés Luther,
un philosophe anglais écrira que « c’est l'autoeténon la vérité qui fait la loi fauctoritas, non
veritas, facit legeRd). Luther préfigure donc ce qu'on a appelé le sitpdasme juridique », & savoir

aussi sur Dictionnaire de théologie catholiqué926, Tome 9, Partie I, p. 1316b et s€atholicisme, 1975,
Tome VII, p. 1330-1332 ; J. Chevaliétistoire de la penséd 956, tome Il, p.600 et sv. (notamment la p. 602)
19 Bernard Bourdin, « De Thomas d'Aquin a Luther :rémoncement & un savoir du bien commun »,

Transversalités op. citp. 27 : « Conséquent avec sa méthode théologiquihet ne peut que rejeter le
fondement de la communauté politique et de I'atéaemporelle dans un ordre de la nature et deilgui le
rend lisible. » Et Bourdin de remarquer I'absenaesittotale du droit naturel dans la pensée Iuthée :1bid.,

p. 27, note 35. En fait, les rares utilisationscdeconcept montrent que Luther I'a profondémenisfiamé :
Michel Villey, La formation de la pensée juridigue moder2@03, p. 292 : « Le droit naturel, pour Luthéest

la loi divine révélée qui, selon la théologie auguste traditionnelle, se substitue avec avantpger les juifs et
les chrétiens, a la loi naturelle paienne, elle-méfictée par dieu ; avec le méme contenu, prinmtamt a la
conscience, mais dont nos consciences corrompoes plus qu’une connaissance obscure ». Cela étang
devons concéder que le protestantisme ne rejeeepabloc la notion de droit naturel ;: « L'attitudes
Réformateurs vis-a-vis de la loi naturelle n’ess paonolithique. Plus que Martin Luther, Jean Calvin
s'appuyant sur saint Paul, reconnait I'existenceladéi naturelle comme norme éthique, méme si elie
radicalement incapable de justifier ’homme. "C’ast chose vulgaire, que 'homme est suffisamnmsituit &

la droite régle de bien vivre par cette loi natierelont parle I'’Apétre [...]. La fin de la loi natule est de rendre
'homme inexcusable ; partant nous la pouvons ad&finir proprement : que c’est un sentiment de la
conscience, par lequel elle discerne entre le btele mal suffisamment ; pour 6ter a 'homme cotwer
d’ignorance, en tant qu'il est rédargué par soroigmage méme'liistitution de la religion chrétienndivre I,
chap. 2, 22 ; Genéve, 1955, p. 44). Pendant lé&s gieécles qui ont suivi la Réforme, la loi natleal servi de
fondement a la jurisprudence chez les protest@dsn’est qu'avec la sécularisation de la loi ndkeirgue la
théologie protestante, au XiXiécle, a pris ses distances. C’est donc seuleineattir de cette époque que se
manifeste I'opposition des opinions catholique ret@stante sur la question de la loi naturelle.sVail’époque
contemporaine, I'éthique protestante semble maeifasn nouvel intérét pour cette notion. » (Cf. CAlla
recherche d’une éthique universelle. Nouveau regarda loi naturelle 2009, note 47).

% Thomas Hobbeg,éviathan trad. F. Tricaud, 1971,°Partie, chap. 26, p. 295, note 81 : « Dans ure cit
constituée, linterprétation des lois de nature d&pend pas des docteurs, des écrivains qui oné tcas
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l'idée selon laquelle la vie politique et les lai®ont d'autre fondement que celui de la volonté du
gouvernant (ou celle du Peuple qu'il représente).

Bien évidemment, l'intention de Luther n’était pdes séculariser 'Europe et encore moins
d’opérer une scission totale entre le domaine dedealité et celui de la vie politique. Et pourtant
c’est bien dans le terreau de la pensée luthériensar les ruines de la chrétienté que va pouaser
philosophie des Lumiéres, qui achévera le mouveroemmencé par le RéformatétiDe concert
avec d’autres facteurs culturels, Luther aura dfat basculer I'Histoire politique de I'Europe
occidentale et, en fin de compte, celle du mondiech

philosophie morale, mais de l'autorité de la dié.effet, les doctrines peuvent étre vraies : roaist I'autorité,
non la vérité, qui fait la loi. »

2L Un tel rapprochement entre Réforme et rationalidmé&Vllle siécle peut s'autoriser de Hegel lui-méuui
présentait sa philosophie comme I'alliance de tdgdeur luthérienne et de I'optimisme des Lumiéres

2 Bernard Bourdin, « De Thomas d'Aquin & Luther :rémoncement & un savoir du bien commun »,
Transversalités op. citp. 28 : « Préparée par l'aristotélisme radical ddile de Padoue et le nominalisme de
Guillaume d’'Ockham, la réforme luthérienne ouvrevtgde a un nouveau paradigme dans la trajectoireade
rationalité occidentale, a savoir celui d'un fona@erinphilosophique a la politique moderne. »
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Deuxieme forum :

Les conséquences théologiques de la
révolte de Luther

Les conséquences de la révolte de Luther

au niveau de la Foi et réponses du Concile de Trente.
Pere Bernard Domini

Les Nous entrons dans notre deuxieme partie dunkoqui devrait nous permettre de mieux
comprendre les conséquences de la révolte de Lathee qui concerne la Foi, les sacrements et la
morale. Le dernier rapport de la Commission lutkeatholique romaine sur 'unité Ru conflit a la
communion. Commémoration luthéro-catholique comnaéenia Réforme en 20b7devrait nous aider
a comprendre sans passion les conséquences tlymsgie la révolte de Luther. Notre Forum n'a
pas pour but de déterrer la hache de guerre pprerdre les guerres de religion, mais de comprendre
les raisons de nos divisions entre chrétiens poivea a I'unité que Jésus veut et pour laquellérélo
Seigneur a prié avec ardeur dans sa priére saakrdetgu’ils soient UN pour que le monde croie
Nous devons dire aujourd’hui & nos fréres sépaé@gie Saint Augustin disait aux Donatistes : «Vous
étes nos freres parce que vous avez recu le mépténiim que nous au nom du Pere, du Fils et du
Saint-Esprit». Mais, « parce que vous étes nosdret parce que Jésus n'a fondé qu'une Seule Eglise
Une, Sainte, Catholique et Apostolique, nous devamec l'action du Saint-Esprit et I'aide de la
Grace de Dieu, surmonter nos divisions pour ardvier pleine unité ». Pour le moment, hélas, neus n
partageons pas encore la méme Foi, mais nous nasipas nous décourager. Nous lisons au numéro
30 du texte cecuménique Le Pape Benoit XYlorsqu'en 2011, il a visité le monastére augustin
d’Erfurt ou Luther avait passé environ six ans devie de moine, disait : « Ce qui a animé [Luther],
c’était la question de Dieu, qui fut la passion forade et le ressort de sa vie et de son itinéradce
entier. “Comment puis-je avoir un Dieu miséricongke?” Cette question lui pénétrait le coeur et se
trouvait derriere chacune de ses recherches thégleg et chaque lutte intérieure. Pour Luther, la
théologie n’était pas une question académique, Haikitte intérieure avec lui-méme, et ensuite
C’était une lutte par rapport a Dieu et avec DiéGomment puis-je avoir un Dieu miséricordieux ?”
Que cette question ait été la force motrice de smrt itinéraire, me touche toujours & nouveau
profondément. Qui, en effet, se préoccupe aujouidde cela, méme parmi les chrétiens ? Que
signifie la question de Dieu dans notre vie ? Danfe annonce ? La plus grande partie des gens,
méme des chrétiens, tient aujourd’hui pour acquis Bieu, en derniére analyse, ne s’occupe plus de
nos péchés et de nos vertus

Nous lisons au numéro 63 :A&in d’améliorer la connaissance de la foi chrétienparmi les
ministres comme les laics, Luther écrivit son Pegitéchisme pour le grand public, et son Grand
catéchisme pour les pasteurs et laics de bonneaéidac Les catéchismes expliquaient les Dix
commandements, le Notre Pére, et les confessiofts, dvec des sections sur les sacrements du saint
baptéme et de la sainte communion. Le Petit cagwhi de loin le livre le plus influent de Luther,
contribua beaucoup a la connaissance de la foilpamgens ordinaires.
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Voici ce qu’enseignait Lutherdans son petit catéchisme et qui concémdéOl CHRETIENNE telle
gu'un chef de famille doit I'enseigner aux siensoerte simplicité

LE PREMIER ARTICLE: La Création Je crois en Diesi,Rére Tout-Puissant, Créateur du ciel et de
la terre. Quel est le sens de ces paroles? JeqereiBieu m'a créé ainsi que toutes les autresucesa

Il m'a donné et me conserve mon corps avec ses@sgmon ame avec ses facultés; il me donne tous
les jours libéralement la nourriture, le vétemémtemeure, la famille et toutes les choses néicessa

a l'entretien de cette vie; il me protége dans tesislangers, me préserve et me délivre de toytehal
cela, sans que j'en sois digne, par sa pure bosgmiseéricorde paternelle. Je dois, pour cedditen

le bénir et lui rendre graces, le servir et luiinb@'est ce que je crois fermement.

LE DEUXIEME ARTICLE: La Rédemption: Je crois ensué-Christ, son Fils unique, notre
Seigneur, qui a été congu du Saint-Esprit, et gtiné de la vierge Marie. Il a souffert sous Ponce
Pilate; il a été crucifié; il est mort; il a étéseweli; il est descendu aux enfers; le troisienue, jib est
ressuscité des morts; il est monté au ciel; it slesis a la droite de Dieu, le Pére Tout-Puissrit,
viendra de la pour juger les vivants et les mapigel est le sens de ces paroles? Je crois que Jésus
Christ, vrai Dieu, né du Pére de toute éternitéi komme, né de la vierge Marie, est mon Seigrkur.
m'a racheté, moi perdu et condamné, en me délidapeché, de la mort et de la puissance du diable;
non point a prix d'or ou d'argent, mais par sontsgii précieux sang, par ses souffrances et sa mort
innocentes, afin que je lui appartienne et queye dans son Royaume, pour le servir éternellement
dans la justice, dans l'innocence et la féliciinme lui-méme, étant ressuscité des morts, vagrie
éternellement. C'est ce que je crois fermement.

LE TROISIEME ARTICLE: La Sanctification : Je craasi Saint-Esprit, la sainte Eglise universelle, la
communion des saints, la rémission des péchééslarection de la chair et la vie éternelle. Quél e

le sens de ces paroles? Je crois que je ne puisigaaison et mes propres forces, croire en Jésus-
Christ, mon Seigneur, ni aller & lui. Mais c'esB&Ent-Esprit qui m'a appelé par I'Evangile, éélaie

ses dons, sanctifié et maintenu dans la vraiecfest lui qui assemble toute I'Eglise chrétienmelau
terre, qui I'éclaire, la sanctifie et la mainties, Jésus-Christ, dans l'unité de la vraie fogtdld qui,
dans cette Eglise, me remet chaque jour pleinetoestmes péchés, ainsi qu'a tous ceux qui croient;
c'est lui qui, au dernier jour, me ressusciterai, ehdous les morts, et me donnera, comme a taus le
croyants, la vie éternelle en Jésus-Christ. Cgue je crois fermement.

On lit encore aux numéros 64 et 65 du document a&cige :L'objectif de ces catéchismes était
d'aider les gens a vivre une vie chrétienne, et@uérir une capacité de discernement théologique et
spirituel. lls illustrent le fait que, pour les dg¥mateurs, la foi ne signifiait pas seulement avoir
confiance en Christ et en ses promesses, mais affissier les vérités que contient la foi, qui peot

et doivent étre apprises. Pour promouvoir la pap@tion des laics dans les cultes, les réformateurs
composerent des cantiques et publierent des rexdeilcantiques. Ceux-ci jouerent un rble durable
dans la spiritualité luthérienne et devinrent parthtégrante du patrimoine précieux de I'Eglisettou
entiéere

Il m'a paru important de vous citer le petit caiSofe de Luther et de rappeler qu’il a contribuédara
les gens a vivre une vie chrétienne. Mais si Lughpublié deux catéchismes, il faut aussi rapppler
le « Sola scriptura » a eu thés graves conséguences dans le domaine de lad&s, sacrements et
de la morale
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Le Concile de Trente (1545-1563), souhaitant préserver (est-il dit auné@ro 80) « en
supprimant les erreurs, [..] la pureté méme dedifgile », rejeta le principe de sola scriptura,
refusant de séparer I'Ecriture de la traditifitriture et tradition devaient étre acceptéevec de
méme sentiment de piété et le méme respedie»Concile Vatican Il, dans la Constitution
dogmatique Dei Verbum, a développé le Concile denfer et a affirmé avec autorité que I'on ne
pouvait pas séparéEcriture, la Tradition et le Magistére . En les séparant, Luther a ouvert la voie a
lindividualisme des temps modernes et au subjestctie dont nous verrons demain les graves
conséquences dans la crise de I'exégése et destenrApreés Luther, les Luthériens ont été privés
d'un élément essentiel de la vie de I'Eglise : leceement de I'Ordre ou ministere ecclésidtar le
sacrement de I'épiscopat, seulement, est assargeccession apostolique qui rattache une Eglise
particuliere aux apotresPar ce sacrement est aussi transmis le pouvaiomgacrer I'Eucharistie, de
pardonner les péchés. Nous pouvons, aujourd’hulemdes Eglises orthodoxgmrce qu’elles ont
gardé la succession apostolique et le ministérecépal. Mais, pour les communautés luthériennes,
nous devons utiliser I'expression « communautédésiades » parce qu’elles ne peuvent pas étre
considérées comme des Eglises particuliéres, dtamté qu’elles sont privées d’évéques, successeurs
des apotres, validement ordonnés.

Il est dit au numéro &2propos de la justification: le Concile rejeta explicitement a la fois
la doctrine pélagienne de justice par les ceuviela doctrine de justification par la foi seulé.
déclara que I'essence de la justification n'étaiagla simple rémission des péchés, mais aussi la «
sanctification et rénovation de I’'homme intérieur grace & un amour surnaturelLe but formel de
la justification est « la gloire de Dieu et du Ghriet la vie éternelle ». On peut perdre la gdicéa
justification en commettant un péché mortel, et gmdement en perdant la foi ; toutefois on peut la
regagner a travers le sacrement de pénitence. heil€aéclara que la vie éternelle est une gréae, p
seulement une récompense.

La question de la justificatioa beaucoup divisé catholiques et luthériens. 29 19ne étape
importante a été franchie, grace a la signaturened’uDéclaration commune sur la
doctrine de la justification qui a réjoui Jean-Pdlul Cette déclaration commune n’a pas permis,
cependant, la pleine unité, mais elle a été unpeétmportante sur le chemin de l'unité. Nous
reconnaissons catholiques et luthériens que laegd&c la justification par laquelle Dieu déclare
« juste » un pécheur est une grace gratuite, re@nte@uement par les mérites du Christ Rédempteur.
Aucun pécheur ne peut mériter une telle grace. Aadnt Paul, nous affirmons que tous les hommes
sont pécheurs et que tous ont besoin de la Misélecde Dieu pour étre sauvédais demeure
encore une grande différence dans la théologie catlique et la théologie luthérienne Luther
affirme bien que le pécheur est « justifié » paFgaau Christ Rédempteur mais il n’est pas sagctif
L’Eglise catholique enseigne, quant a elle, qugrce sanctifiante et les vertus théologales de foi
d’espérance et de charité sont infusés au momebapli€@me a celui qui est justifié. Pour Luther,s10u
demeurons pécheurs, mais Dieu, en contemplant 8snné considére pas nos pécheurs. Il nous
justifie méme si nous demeurons pécheura !doctrine luthérienne a été ainsi résumée : simul
justus et peccator: en méme temps juste et pécheQette position de Luther a plusieurs
conséquences. L'Eglise sur la terre n'est, de faitir Luther, qu’une Eglise de pécheurs et non une
Eglise de saints ! Les Péres, pourtant, enseignaiemparlant du sacrement de I'Eucharistiancta
sanctis : les choses saintes aux saihsutre conséquence : si nous demeurons pécheutremn étant
justifiés,le culte des saints doit étre supprim@e qu’'a fait Luther. Si le culte des saints egipsimeé,
celui de la Vierge Marie 'est aussl Du temps de Luther, il n'y avait pas eu enca® dogmes de
'lmmaculée Conception et de I'’Assomption. Ces degnm’auraient pas été acceptés par Luther,
comme ils ne le sont pas par les Luthériens aujouird
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Les deux prochaines interventions yuarter des différences au sujet des sacrements lat d
morale. Je voudrais, avant de conclure, souligner la grandéiséricorde de Dieu Le Concile
Vatican Il a enseigné que I'Eglise universelle, UBainte, Catholique et Apostolique, fondée par
Jésus, subsistadin tous ses éléments dans I'Eglise catholique§).®/ais dans les autres Eglises ou
communautés ecclésiales « se trouvent des élémemisreux de sanctification et de vérité, éléments
qui, appartenant proprement par don de Dieu aiEgiu Christ, appellent par eux-mémes l'unité
catholique » (LG8). Ainsi, les communautés ecclésiduthériennes, quoique séparées de I'Eglise
catholique, possedent des éléments de Salut, astitydierement le baptéme et la Parole de Dieu, qu
ont permis a de nombreux luthériens de vivre uraevrvie chrétienne sans pouvoir avoir acces,
cependant, a tous les moyens de Salut instituégep@hrist. Grande est la Miséricorde de Didu
Mais nous ne devons pas nous contenter d’'un cecemérau rabais. Nous sommes, certes, fréres
dans le Christ, mais fréres séparés ! Jésus nqgedl@p devenir des fréres unis dans une mémetFoi e
dans une Seule Eglisdean-Paul 1l, a Mayence le 17 novembre 1980, soulignait quejdie de
I'unité c’est «que le monde croie» et affirmait gqcteus les pas vers le Médiateur nous obligent
nous encourager®n méme temps@ser ces pas nécessaires vers tous nos freres wisseeBenoit
XVI, le 23 septembre 201iettait en garde contre la tentation de faire deaspen arriere dans
'unité. Il disait mettre ses pas dans les pas de santBaul Il et de son voyage, 30 ans plus tot. A
son retour, lors de l'audience générale du 28 sdpte 2011, il fit ce bilan de son voyage dans la
patrie de Luther: d'avais le désir de donner une grande place a l'mgmisme durant ce voyage.
Dans la terre de Luther et de la Réforme protestalat priere commune avec ses représentants nous a
introduits plus profondément dans le Christ, biemscients quenalgré notre effort commun, la
véritable unité est d’abord un don a recevoir du &3t qui prie toujours pour elle.. La chose la plus
nécessaire pour I'cecuménisme est par-dessus teutsqus la pression de la sécularisatinoys ne
perdions pas presque par inadvertance les grandesses que nous avons en commun, qui en elles-
mémes nous rendent chrétiens et qui sont restéeamse don et devoirC'était I'erreur de I'age
confessionnel d’avoir vu en majeure partie seuldmergui sépare, et de ne pas avoir percu de fagon
existentielle ce que nous avons en commun dangdesles directives de la Sainte Ecriture et dans
les professions de foi du christianisme antigue. grand progrés cecumeéniquees dernieres
décennies est pour moi, que nous nous soyons mEmdpte de cette communion, que nous pouvons la
reconnaitre comme notre fondement commun et ingadilis dans la priere et le chant communs, dans
'engagement commun polethos chrétien face au monde, dans le témoignagenmun du Dieu
de Jésus Christ en ce monde
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Les conséquences théologiques de la révolte de Luther

au niveau des sacrements et réponses du Concile de Trente .
Frere Michel Domini

Les sacrements sont des signes sensibles etcefficde la grace, institués par le Christ et
confiés a I'Eglise, par lesquels nous est donn&eldivine. lls sont au nombre de sept : le Bagtém
la Confirmation, I'Eucharistie, la Pénitence, I'Ome des malades, I'Ordre et le Mariage.
(Compendium 224)

I. La pensée de Luther sur les sacrements

Pour schématiser la pensée de Luther sur lesmsante, nous pouvons partir des quatre
« soli », et voir les conséquences.

a) Sola scriptura

Luther applique aux sacrements son principe «wce'gst pas dans I'Ecriture est une addition
de Satan ». Il fait le tri ; demeureront le bapt@h&Eucharistie, appelée Céne, et il hésiterar p@au
pénitence.

Le baptéme prend alors une importance surdimendggrd’ou sa critique contre « la premiére
muraille élevée par les Romanistes » a savoirdtindtion des clercs et des laics. « On a décauvert
dit-il en se moquant, que le Pape, les évéquepréres, les moines, composent |'état ecclésiaestiq
tandis que les princes, les seigneurs, les arfisaspaysans, forment I'état séculier. C'est uneep
invention et un mensonge. Tous les chrétiens gongdté de I'état ecclésiastique, il n'y a entix e
aucune différence que celle de la fonction... $ldpe ou un évéque donne I'onction, fait des tassur
ordonne, consacre, s’habille autrement que les,ldipeut faire des trompeurs ou des idoles ojntes
mais il ne peut faire un chrétien, ni un ecclégiast.. tout ce qui sort du baptéme peut se vaiiere
consacré prétre, évéque et Pape, bien qu'’il neieone pas a tous d’exercer cette fonction ».

De cette doctrine, Luther tire les conséquencagredhabit ecclésiastique et contre le célibat.
Lui-méme et ses disciples donnent I'exemple :biaralonneront le célibat et se marieront.

b) Sola fide

Du fait qu’il entend la foi dans un sens déviécdamfiance méme absurde, et qu'il insiste
ensuite pour dire que c’est cette foi seule quveaet non les ceuvres, il en arrive a nier la valeu
d’'acte sacrificiel qu’est la Messe. Pour LutherMasse peut étre un sacrifice de louangst-a-dire
un acte de louange, d’action de graces, mais nert&nt pas un sacrifice expiatonenouvelant et
appliquant le sacrifice de la Croix. La Messe $em@iillement une « synaxe », une communion. Parlant
de ce qu'il juge étre des perversions du culte dismsouvents, il disait : « L'élément principal lder
culte, la Messe, dépasse toute impiété et toutenimadion, ils en font un sacrifice et une bonne
ceuvre. N'y eut-il pas d’autre motif de quitter ted, de sortir du couvent, de rompre les voeux,i-celu
la suffirait amplement. »

Il compare la situation des chrétiens soumis glide catholique a la captivité des juifs a
Babylone sous Nabuchodonosor. Ainsi, a ses yelycharistie a été soumise a une triple et
lamentable captivité :
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- on a retranché aux laics la communion au calice ;

- on a imposé comme un dogme l'opinion inventée lparthomistes de la transsubstantiation qui
conduit a se mettre a genoux en signe d’adoration ;

- on a fait de la Messe un sacrifice.

c¢) Sola gratia

Aux yeux de Luther, « c'est donc une erreur évidest impie, d'offrir ou d’'appliquer la
Messe pour des péchés, des satisfactions, podéfests... La Messe est offerte par Dieu & ’lhomme
et non par ’lhomme a Dieu... »

Comme I'Eucharistie devrait avant tout exciterfd® il demande qu’elle soit célébrée en
langue vulgaire, afin que tous puissent bien comgne la grandeur de la promesse qui leur est
rappelée. Il n’hésite pas a réorienter le cultpr@posant une nouvelle maniére de célébrer : wlte ¢
s’adressait a Dieu comme un hommage, il s’adressésarmais a I'hnomme pour le consoler et
I'éclairer. Le sacrifice occupait la premiere plalsesermon va le supplanter. » Luther touche gha
point capital. Au nom de sa compréhension déviéla i@ et de la grace, il s’éloigne de plus ensplu
de la vérité, au fur et a mesure qu'il tire lessEuences de son hérésie. Il en vient — progressivie
— a supprimer les paroles qui expriment clairenberiiut propitiatoire et expiatoire du sacrifice. Il
supprimera la plus grande partie du Canon (c’efitéida priére eucharistique), gardant les textes
essentiels mais comme récit déclaratif de la CAfie.d’étre plus pres de ce qui s’est accompli a la
Cene, il modifie le choix des paroles de la coregéam. Il considérera comme paroles essentielles du
récit celles qui précedent la consécration du paidu vin et les phrases qui suivent. Luther en est
arrivé a nier la transsubstantiation et la présegette de Jésus dans I'Eucharistie, telle qu'elie
enseignée par 'Eglise catholique. Luther étaitrimsgionné par la parole : « Ceci est mon corpsi»,
le retenait d’évacuer toute la doctrine traditidl@ecomme le voulait les zwingliens et les calsiab
et d’autres qui allaient plus loin que lui. Leshiéttiens font un entre-deux et parlent d'impanatian.
pain demeure, en méme temps que la présence dst,@laticu surtout comme un lien de fraternité et
d’'unité spirituelle. En conséquence comme le dit disciple Mélanchton, qui s'éléve avec force
contre I'adoration du Saint Sacrement, « le Chaiststitué I'Eucharistie comme un souvenir de sa
Passion. C’est une idolatrie que de I'adorer. » tDla simplification de la distribution de la
communion, recue debout dans la main dans un dtftbérien, et non plus a genoux et sur la langue,
par refus d’'un geste d’adoration. Qui plus es&dlame qu’elle soit distribuée sous les deux espgc
en effet niant la présence du corps et du sangatiee{$eigneur sous chacune des deux especes, il est
normal que I'Eucharistie soit considérée commernmaéte sous une seule espéce.

Au passage, notons que nous pouvons regrettfluéimce de Luther dans les autorisations
concernant l'usage de I'Eucharistie qui ont étéoepiées au Bx Pape Paul VI, concernant la
distribution de la communion dans la main, qui gaglle sens d’un moindre respect, de I'oubli, d’une
négligence de I'adoration due au Seigneur Jésuke(lifre Dominus egt

d) Solus Christus
Que pense donc Luther du sacerdoce ? Dans soageusur la Messe privée — messe d'un
prétre seul avec un servant, a laquelle seul ilnsonie —, il cherche a démontrer que le sacerdoce

catholique est une invention du diable. L’Ecritudelaquelle il se référe en négligeant la Tradition
dans laquelle elle a été écrite, ne présente peackrdoce chrétien d’'une maniére aussi visibldejue
sacerdoce des Hébreux dans I'’Ancien TestamentsE&itdle ne présenter qu’un prétre, qu’un Pontife,
un seul, le Christ. Avec le Christ nous sommes fmés$res par le baptéme. Le sacerdoce serait a la
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fois unique et universel. Aux yeux de Luther, ceagaine folie de vouloir I'accaparer pour quelques
uns... Toute distinction hiérarchique entre lestibns est digne de I’Antéchrist... Malheur dong au
prétendus prétres. Par la suite, la question ssudaession des apdtres par les évéques fut débattu
par les luthériens, mais ne trouva pas de conseBsuss certains pays, les luthériens ont gardé un
épiscopat (comme en Suéde) ; dans d’autres, élifuiné aussi.

Luther proposa une révision du rite de la meskmsa nouvelle théologie. Il y manifeste son
esprit libéral, la soi-disant liberté apportée faiChrist, qui, de fait, est une échappatoire psrir
libérer de l'angoisse qui I'étreint. Il écrit : «Ant tout, je supplie amicalement... tous ceux qui
voudront examiner ou suivre la présente ordonnahceservice divin, de n'y pas voir une loi
contraignante et de ne captiver aucune consciesrckpQue chacun I'adopte quand, ou et comme il
lui plaira. Ainsi le veut la liberté chrétienne ».

Elle fut appliquée rapidement d’une maniére naeamrés appauvrie spirituellement et
désormais sans la présence réelle a partir deital@iNoél 1521, ou commencent les essais de soi-
disant « messe évangélique », avec un prétre &el'an habit ordinaire, sans ornements. Les
communiants prenaient le pain consacré a la maionaient a leur guise, sans s'étre confessé ou en
ayant recu une absolution collective. Il n’y ava#ts plus de précautions que pour de la nourriture
ordinaire. Le lendemain Karlstadt, un proche dehkut célébrait ses fiancailles. Plusieurs prétres
I'imitérent cet exemple et se marierent, ainsi ges moines et des moniales invités a quitter leurs
couvents et a tenir leurs vaeux comme sans valeyireut alors une véritable contagion de mariages
de prétres et de moines. Les moines restés au mowaserent les autels a I'exception d’'un seul,
bralérent les images des Saints, et méme I'huiterdalades. La plus grande anarchie régnait parmi
les prétres. Chacun disait maintenant la Messegaiisa. Le conseil de la Réforme, débordé, résolut
de fixer une liturgie nouvelle destinée a rétalbdirdre en consacrant cette nouvelle fagon de ldire
Messe. La premiere partie était conservée, abantiss une prédication, qui a, chez les protestants,
beaucoup d’'importance. L'Offertoire et le Canonigxtsupprimés. Le pasteur réciterait simplement
l'institution de la Céne, dirait a haute voix etalemand les paroles de la Consécration, et daitner
la communion sous les deux especes.

Luther chercha de nouveaux cantiques en allembnbercha des poétes et il en trouva non
sans peine. Les fétes des saints disparurent. lLontéeagea les transitions. Il conserva le plusipless
de cérémonies anciennes. Il se borna a en chaegeens. La Messe garda en grande partie son
apparence extérieure. Le peuple retrouva dansgleseg le méme décor, les mémes rites, avec des
retouches faites pour lui plaire, car désormais’adressa a lui beaucoup plus qu’auparavant. Il eut
davantage conscience de compter pour quelque daosele culte, y prenant une part plus active par
le chant et la priere a haute voix. Peu a peutia f& place définitivement a l'allemand. Jean-
Sébastien Bach fut élevé dans ce contexte, en¥B0Orans plus tard, et contribua a soutenir la pigté
peuple par des chants riches de sens et dotée gfande beauté musicale. On y trouve des trésors
bibliques, mais plus de lien avec I'adoration euistigue ni une place d’honneur a la Vierge Marie
dans la célébration du mystére de I'incarnationl®la rédemption.

Certaines demandes protestantes étaient légittnesuhaitées par le peuple chrétien ; elles
pouvaient étre envisagées sereinement comme t'&f@ioncile Vatican Il 400 ans plus tard ; mais la
conception des protestants sur ce sujet vitalssrtel que sont les sacrements est gravement &@ppos
a celle de I'Eglise catholique. Ce n'est pas paglgues déviances ou quelques petits excés que fut
convoqué le Concile cecuménique dans la ville daet€reconcile qui consacra la moitié des sessions
aux sacrements.
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Le mariage et la confession

Avant de parler de la doctrine du Concile de Teenh exemple nous aidera a comprendre la
pensée de Luther sur le mariage et la confessigtinek ne désapprouvait pas le mariage mais, a ses
yeux, ce n'est pas un sacrement. |l est vrai ggriste comme réalité naturelle depuis la création
d’Adam et Eve, mais pour Luther, le Christ n’enienrfait de plus. Luther pratiquait la confession,
mais par la suite elle fut abandonnée. Dans soign&ment de la vérité, Luther en est venu a
I'approbation d’'un mariage bigame en privé, comrme-oontraire a I'Ecriture.

La bigamie de Philippe de Hesse, ce que I'on a&lépgon « mariage turc », et 'autorisation
gue lui en donna Luther, est I'un des faits les pltentissants de I'histoire de la Réforme au XVle
siecle. En 1523, Philippe de Hesse s'était matigeifille du duc Georges de Saxe, Christine ;lelle
avait donné sept enfants. Bient6t pourtant il asaitgé a un second mariage, a « une seconde femme
Iégitime ». Finalement, il demanda en ce sens dafscde la Réforme une autorisation écrite. De
nombreux indices montrent, jusqu'a I'évidence, ga&z souvent Luther avait donné oralement des
autorisations de ce genre ; suivant son expressiétgit 1a des « conseils de confession ». Une
autorisation écrite Iui répugnait. Mais Philippeaiivbeau étre un tyran jouisseur, il était un des
principaux soutiens de la cause protestante. lBhtde ménager cet homme influent pesa dans la
balance. Le 10 décembre 1539, l'autorisation fabedée ; Luther et Mélanchton la signerent ; puis
Bucer et d’autres encore. Le 4 mars suivant, lerstenariage fut célébré en présence de Mélanchton,
de Bucer et d’Eberhard de la Thann, représentaléldeteur de Saxe.

Mais trop de personnes étaient dans le secretiAass la fin de mai, « un bruit affreux » se
répandait : Philippe avait pris une seconde femmmeher I'y avait autorisé€, et en récompense iliava
recu un tonneau de vin ! Consterné, Mélanchton gomalade ; Luther ne se laissa pas trop émouvoir,
et trouva les mots pour convaincre Philippe de béaistence de I'autorisation écrite<: Quel mal y
aurait-il, demandait-il,a ce que pour un plus grand bien, et en consit@rade I'Eglise chrétienne,
on fit carrément un bon mensonge ?

II. La doctrine du Concile de Trente

L'Eglise réfuta les erreurs de Luther d’abord jgabulle « Exurge Domine » le 15 juin 1520,
puis, devant 'ampleur du désastre, par le Corgilesut lieu dans la ville de Trente de 1546 a 1563
Les questions ne furent pas traitées a la légéfallut 18 ans de travail, interrompu plusieuossfpar
les tensions politiques entre I'empereur d’Autrietide roi de France. L'impact du Concile fut décis
et extrémement important avec la publication paPigtV d’'un Catéchisme (1566), d’'un Bréviaire
(1568) et d’'un Missel (1572) de référence.

Le Concile de Trente publia un décret sur lesesaents en général, rappelant qu’ils sont au
nombre de 7, et précisant ce qui a trait au baptéma la confirmation, un autre décret sur
'Eucharistie, un autre sur la pénitence et I'exteéonction (que nous appelons maintenant, avec plus
de précision, le sacrement des malades), un awtla séception de I'Eucharistie (la communion), un
autre sur le saint sacrifice de la Messe, un autrde sacrement de 'ordre, un autre sur le mariat
a la derniére session il promulgua des décretdesBurgatoire, la vénération des saints, les sainte
images et les indulgences. Comme on le voit, Kiagsice est mise sur I'Eucharistie, le Saint-
Sacrement, le cceur de notre foi qui était le pltegaé. Le Concile de Trente nous enseigne que
Notre-Seigneur Jésus-Christ ne voulant pas mettra $on sacerdoce a sa mort, institua a la dernier
Ceéne un Sacrifice visible destiné a appliquer lawsalutaire de sa Rédemption aux péchés que nous
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commettons chaque jour. A cette fin, il établit s@dtres Prétres du nouveau testament, eux et leurs
successeurs, instituant le Sacrement de I'Ordrengpiique d’un caractere sacré et indélébile ces
prétres de la Nouvelle Alliance.

Ce sacrifice visible s’accomplit sur nos autels yp@e action sacrificielle par laquelle Notre-
Seigneur réellement présent sous les espéces metpdu vin s’offre comme victime a son Pére. Et
c’est en recevant comme une nourriture cette vestigue nous communions a la chair et au sang de
Notre-Seigneur, nous offrant nous aussi en uniec aui.

Ainsi donc I'Eglise nous enseigne que :

Le sacerdoce des prétres est essentiellementetifféle celui des fidéles, qui n'ont pas de
sacerdoce ministériel, mais font partie d’'une HEgligui requiert absolument un sacerdoce pour
perpétuer de maniére visible le sacerdoce du Christ

L’acte essentiel du culte accompli par ce sacer@st le Saint Sacrifice de la Messe, différent
du sacrifice de la Croix uniquement par le fait gakii-ci est sanglant et I'autre hon sanglant.

Il s’Taccomplit par un acte sacrificiel réalisé p@s paroles de la Consécration et non par un
simple récit, mémorial de la Passion ou de la Cene.

C’est par cet acte sublime et mystérieux que dgugnt les bienfaits de la Rédemption a
chacune de nos ames et aux ames du Purgatoire,ecomessort des prieres utilisées.

La Présence Réelle du Christ comme victime est dudcessaire et elle s’opére par le
changement de la substance du pain et du vinubktance du corps et du sang de Notre-Seigneur. On
doit donc adorer I'Eucharistie et avoir pour elfeimmense respect : d’'ou la tradition de réseruer a
prétres ordonnés le soin direct et ordinaire dadHaristie.

La messe privée est donc aussi un acte publidgfisaade la méme valeur que tout sacrifice de
la Messe avec présence du peuple, et souverainenilerdu prétre et a toutes les ames. Cette Messe
dite privée est ainsi recommandée et souhaitédFglise, méme s'il faut favoriser la présence du
peuple.

Ce sont ces principes qui sont a l'origine desrps, des chants, des rites qui ont fait de la
Messe latine un véritable joyau. Le Concile de Tadient en trés haute estime les prieres liturgggu
en particulier celles du Missel dont le fameux ganomain, la priére eucharistique « composeé des
paroles mémes du Seigneur, des traditions des égétrde pieuses instructions des Saints Pontifes »
(Session XXIl, chap. 4) Les laics et les clercs mpiicélebrent pas ne sont pas tenus de communier
sous les deux espéces, et 'Eglise a le pouvoiégiéérer pour accorder ou non de communier au
calice. De fait, elle se réservera la questiongheréen dehors du Concile, et elle en modifiera les
regles pendant le Concile Vatican Il. Le ConcileTdente rappelle I'essentiel, a savoir que le Ghris
est recu totalement et entierement sous chaqueee$peit le pain consacré — c’est le plus habityel
soit le vin consacré). Il précise qu'il n'est pddigatoire de faire communier les enfants a lasaise
et qu’ils ne seront pas privés du Ciel pour autéstpeuvent attendre I'age de raison.

Conclusion

Pour conclure, il me semble important de souligme grande différence entre I'époque de
Luther et la nbtre. Luther était marqué par le sode faire son salut, jusqu’a l'angoisse
malheureusement. Benoit XVI, dans un esprit cecuquéns’est rendu a Erfurt en 2011, dans I'église
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ou Luther avait été ordonné prétre ; il a voulouligner certains points positifs pour encourager |
chrétiens a avancer vers 'unité pour laquelle gésprié :« Ce qui a animé[Luther]disait Benoit
XVI, c’était la question de Dieu, qui fut la passiomfande et le ressort de sa vie et de son itinéraire
tout entier. « Comment puis-je avoir un Dieu misgmlieux ? » ... Qui, en effet, se préoccupe
aujourd’hui de cela, méme parmi les chrétiens ? Qigmifie la question de Dieu dans notre vie ?
Dans notre annonce ? La plus grande partie des ,gev@ne des chrétiens, tient aujourd’hui pour
acquis que Dieu, en derniére analyse, ne s’occlyege nos péchés et de nos vertus. Il sait, e, eff
gue nous sommes tous que chair. Et si on croitrenso un au-dela et en un jugement de Dieu, alors
presque tous nous présupposons en pratique que diguétre généreux, et, qu'a la fin, dans sa
miséricorde, il ignorera nos petites fautes. Lasjin ne nous préoccupe plus. Mais nos fautes sont-
elles vraiment si petites ? Le monde n’est-il pdgadté a cause de la corruption des grands, mais
aussi a cause de celle des petits, qui pensergrsenk a leurs propres intéréts ewvle pape émérite
d’énumérer différentes questions pour dire enfinNlon, le mal n'est pas une bagatelle. Et il ne
pourrait étre aussi puissant si hous mettions veaitnDieu au centre de notre vie Benoit XVI
invitait tous les baptisés qui se laissent inflegngar la mentalité du monde qui écarte Dieu, a se
poser la question du salut qu’au moins se posditdru « Quelle est la position de Dieu a mon égard,
comment je me situe moi devant Dieu Brvtant que catholiques, nous ne répondons pagiae
chose cependant, car a cette question, il est ptair nous que Martin Luther a mal répondu, et
malheureusement il a fait beaucoup de mal. Le Goiei Trente a donné les réponses importantes et
nécessaires, face aux erreurs et aux divisionsSgten a suscitées en s'appuyant sur les complicités
ignorances, lachetés et hypocrisies de chrétien€dncile de Trente demeure une étape pour laquelle
nous rendons grace car il a précisé des dogmédsa entrainé un élan de sainteté, alimenté — entre
autres — par le recours aux sacrements : nous psma@mmer, comme grands saints de cette époque,
St Robert Bellarmin, St Ignace de Loyola, St Pp#ipNéri, Ste Thérese d'Avila, St Francois de
Sales... qui ont mis en pratique ce Concile avecékrdi’aider les ames a faire leur salut. A notre
époque ou tant de personnes sont déboussoléesnétphis suffisamment de culture chrétienne pour
s’interroger sur le salut, le défi est un peu défé, mais la question du salut des &mes demetues e
moyens donnés par le Christ par les sacrementshaegeront pas. « Il a les paroles de la vie
éternelle ». Nous croyons en la grace, davantagd.gther. Nous croyons que Dieu peut pardonner
les plus grands péchés, de maniere immeéritée, ns@maernier moment de notre vie. Mais nous
croyons aussi qu'il peut nous aider a vivre dangréae en nous montrant dignes de la vie dont il
anime notre ame spirituelle, et qui nous rend gystecomplissant cette parole de I'Ecriture en Rm 8
29-30 :« Ceux que Dieu a connus d'avance, il les a aussigstinés a étre semblables a I'image de
son Fils, afin que son Fils fat le premier-né enpiasieurs freres. Ceux qu'il a prédestinés, il #&&s
aussi appelés; ceux gu'il a appelés, il les a ajssifiés ; et ceux qu'il a justifiés, il les a sai
glorifiés ».

Bibliographie :

- DTC « Luther »
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- Histoire de I'Eglise, coll. Fliche et Martin
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Les conséquences de la révolte de Luther

au niveau de la morale et réponses du concile de Trente
Frere Clément-Marie Domini

Introduction

Comme nous avons pu le voir dans les précédestigarements, la contestation de Luther
porteavant tout sur des questions de foi et de doctrindl s’agissait de questions centrales — sinon
méme de la question centralle:salut, et les moyens d’accéder a ce salfiette contestation a eu
des conséquences directes sur la foi et sur lesmsants, maiswussi sur la morale En effet, foi et
morale sont intrinsequement liées, au point que-Feaul 11 dénoncait avec force, dans I'encyclique
Veritatis Splendagrune dichotomie grave et néfaste, « celle quiodissla foi de la morale », qui
constitue « l'une des préoccupations pastoralgslissvives de I'Eglise devant le processus adeel
sécularisation.3 Comme nous allons le voir, les conséquences dévidte de Luther sur la morale
sont encore perceptibles 500 ans plus tard.

Apreés avoir évoqué dans une premiére partie ldridecmorale de Luther, nous verrons
comment le concile de Trente a tenté de d'y répariginfin, dans une troisieme partie, nous verrans |
maniere dont le protestantisme interpréte aujouidéh morale la réforme de Luther.

Il nous faut préciser ici que ces notions fonted@pdes nuances théologiques complexes, et
gue dans le cadre de cet enseignement nous sebtiggésode n’en donner qu'a gros traits des
approches, qui pour étre trés précises nécessiteta@aucoup plus de temps, et de compétence !

I. La doctrine morale de Luther

Luther n’a pas voulu forger une morale, ni dordieectement de principes moraux. Pourtant,
les principes de sa doctrine ont sur la moralecdeséquences directes. Ainsi, « la pensée protestan
est dominée par sa conception de la justificatittomme est justifié par la foi seule et non par le
ceuvres »** Nous avons évoqué les trois principaotaerésumant la pensée protestante ; nous les
reprenons en développant brievement pour chacwix ¢Bs conséquences au niveau moral.

- Solagratia — la grace seule. C'est la grace seuleanpgtdie 'homme, sans aucun mérite de sa part.
D’ol « le refus de l'idée de sainteté et de saigetibn... ¥° — et, partant, du culte des saints. De la
découlent I'opposition a l'effort et & I'exercicee da vertu. Ainsi I'explique le pasteur Jean-Paul
Morley : « Luther comprend, progressivement puisic@ une évidence, que nous ne sommes rien
par nous-mémes, que Nous ne pouvons rien par néomes) que plus nous faisons d’efforts pour nous
rapprocher de Dieu, plus nous nous éloignons derhais que nous pouvons tout recevoir, et qu'il
suffit de cela, accueillir Famour du Pére, pounnaitre la paix intérieure’$Luther parle donc de
linutilité de la Loi (décalogue compris), qui ntepropre qu'a tourmenter 'lhomme, celui-ci étant

2 JEAN-PAUL I, Veritatis Splendgrn® 88

24 Servais PINCKAERSLes sources de la morale chrétienne ; Sa méthagecentenu, son histoir&ditions
universitaires Fribourg Suisse et Editions du Genfis, 1993, page 290

% gervais PINCKAERSL es sources de la morale chrétienne ; Sa méthadecsntenu, son histoirdditions
universitaires Fribourg Suisse et Editions du Genfis, 1993, page 293

2 http://jean-paul.morley.over-blog.org/les-six-pifiedu-protestantisme-cons%C3%A9quences-
%C3%A9thiques-et-d%C3%A9fis
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dans l'impossibilité de I'accomplir: « méme apres la justification, 'lhomme demewdiqalement
incapable de I'accomplir.®

- Sola fide— par la foi seule. Autrement dit, il n’y a pasalivres a pratiquer ni a offrir & Dieu. C’est la
négation d’'une valeur propre aux actes de I'homeheineséparation radicale entre I'ordre de la

foi et celui des ceuvresServais Pinckaers souligne que «le protestaatisranifeste méme une
méfiance instinctive pour les ceuvres conformes lEolgparce qu’elles fomentent et cachent mieux
I'hypocrisie du pharisien.?} Olivier Abel, philosophe enseignant I'éthique afdaulté de théologie
protestante de Montpellier, en tire avec honnégetbnclusion : «a morale importe peu, dans la
mesure oU les ceuvres ne servent pas au sahif

- Sola Scriptura— I'Ecriture seule. Chacun interpréte liborementpkrole de Dieu. En termes de
conscience morale, cela signifie qabacun décide aussi librement et individuellementCette
position nous semble bien résumée par un pastelEglise protestante unie de France, de I'oratoire
du Louvre, a Paris, le pasteur Marc Pernot : «t\l ane morale protestante ? Il peut y avoir deda
tendances que des sondages pourraient révélerjlmasiste pas de morale protestante car chacun
est appelé a se décider d'une maniere libre, resde, en fonction du contexte particulier et de sa
sensibilité. $°

Ainsi, il 'y a pas de bien ou de mal en solLes actions ne sont pas a considérer de maniére
objective par rapport a une loi, mais seulemensdanmesure ou elles révélent notre foi. Ce qui
compte, c’est la foi. Ce qui fit écrire a Luthercd@ébre formule : « Sois pécheur et peche fortémen
mais confie-toi et réjouis-toi plus fortement ereadans le Christ... Tant que nous serons ici-bbas, i
faut que le péché existe... Il nous suffit d'aveconnu I'Agneau qui porte les péchés du monders al
le péché ne pourra nous détacher de lui, forniqoerous mille fois par jour..*»Luther ne nie pas
absolument toute vie morale, mais il considére lp’'découle de notre foi, mais en étant sans
incidence sur le salut.

Qu’en est-il alors du péché 2uther en parle beaucoup. Mais il entend en &alitr péché
« 'incrédulité, la non-foi, le manque de confiareted’amour en Dieu..3$Dés lors, la Loi n'a plus
« qu’une fonction négative, celle de convaincremime de péché pour le conduire a la f&i. »

En conclusion de cette premiére partie, souligramngu’il y a de vrai dans ce que soutient
Luther : c’est biera foi en Jésus-Christqui est « I'élément caractéristique et principalla réponse
chrétienne a la question morafé pc’est d'ailleurs ce que montrera Jean-Paul Hisda magnifique
premiére partie d@/eritatis Splendaf® Mais Luther a isolé cette dimension de la vériféest
précisément le propre d’'une hérésie : de ne gapdene partie d’'une vérité, et d’en nier une autre

2y, PAQUIER, "LUTHER Martin"Dictionnaire de théologie catholiquéA. VACANT et E. MANGENOT dir.),
tome 9, T° partie,(Laubrussel-Lyre)Paris, Letouzay et Ané, 1926, colonne 1242. Wossi le développement des
colonnes 1241 et suivantes, avec des citationsitiest

28 Servais PINCKAERSLes sources de la morale chrétienne ; Sa méthatecsntenu, son histoirdditions
universitaires Fribourg Suisse et Editions du Gexfis, 1993, page 291

2 http://olivierabel.fr/'supplement/bible-et-moraleafeelles-bon-menage.php

%0 https://oratoiredulouvre.fr/bulletin/798/la-morglestestante.php

31 Martin LUTHER, Lettre & Philippe Melanchtori521

32 Marc Liénhardhttp://larevuereformee.net/articlerr/n244/lutheteetiberte-chretienne-le-salut-et-la-liberte
% Servais PINCKAERS.es sources de la morale chrétienne ; Sa méthaecsntenu, son histoiréditions
universitaires Fribourg Suisse et Editions du Genfis, 1993, page 293

34 Servais PINCKAERSLes sources de la morale chrétienne ; Sa méthatecsntenu, son histoirdditions
universitaires Fribourg Suisse et Editions du Genfis, 1993, page 294

% Cf. Jean-Paul IIyeritatis Splendaren particulier les n°® 19 a 21
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dimension — c’esthoisir, dans une vérité, un aspect au détriment d’'ureaus mot « hérésie » en
grec @upeolo) signifie précisément « choix ». Ainsi donc, Lutreurait pu rappeler avec justesse
'importance et la primauté de la foi, de la gréude la justification. Maison erreur consiste dans
la négation des ceuvres a apporter pour garder vivde et faire grandir cette foi, et pour
coopérer au salut, selon la volonté de Dieu

II. Réponses du concile de Trente

Comme Luther, qui n'a pas directement constitug morale, le concile de Trente lui non plus
ne traite pas directement de la morale. Cependantepondant aux erreurs doctrinales de Luther qui
ont eu des conséquences morales, on peut dire qoatile a fait aussi une ceuvre morale.

Ainsi le concile de Trente aborde-t-il, dans saesne session (en 1547), la question de la
justification. « Personne ne doit se rassurer darfei seule... » affirment les Pér&sLe concile
rappelle ainsla place de notre libre coopération au salut gratwide Dieu: « Si quelqu'un dit que
limpie est justifié par la seule foi, entendant f& que rien d'autre n'est requis pour coopérer a
I'obtention de la grace, et qu'il ne lui est enusigcmaniére nécessaire de se préparer et disposan p
mouvement de sa volonté : qu'il soit anathére. »

Contre Luther, qui parlait de « I'impossibilité eatte vie d’accomplir la loi », et du fait que,
de toute facon, le chrétien est « affranchi deetaliligation a I'endroit de la 10i%, le concile de
Trente insiste suta possibilité et la nécessité d'observer les commdements de Dieu « Si
guelgu'un dit que les commandements de Dieu sopbssibles a observer méme pour I'hnomme
justifié et établi dans la grace : qu'il soit agatie. 3° Et il ajoute : « Si quelqu'un dit que 'homme
justifié, aussi parfait qu'il soit, n'est pas tatiabserver les commandements de Dieu et de I'Eglise
mais seulement de croire, comme si I'Evangile étaé pure et simple promesse de la vie éternelle
sans la condition d'observer les commandementsl:sgit anathéme.”3 Il est donc clair, pour la
doctrine catholique, quele juste peut, avec la grace, accomplir TOUS les mmnandements de
Dieu. »*

Au sujet du péché, celui-ci ne peut étre seulercensidéré comme le défaut de foi. Il existe
des actes qui sont par eux-mémes des péchp@sce gu’ils sont contraires aux commandemends et
la volonté de Dieu. Les péchés graves peuvent fardre la grace de la justification : « Contre les
esprits rusés de certains hommes qui, "par de dmaours et des bénédictions, séduisent les cceurs
simples"(Rm 16, 18), il faut affirmer que la grace de latification, qui a été recue, se perd non
seulement par l'infidélité, par laquelle se perdsala foi elle-méme, mais aussi par n'importe quel
péché mortel, bien qu'alors ne se perde pas lQmidéfend ainsi la doctrine de la Loi divine qui
exclut du Royaume de Dieu non seulement les irdgjahais aussi les fideles fornicateurs, adultéres,
efféminés, sodomites, voleurs, avares, ivrognesligagts, rapaces (1 Co 6, 9-10) et tous les autres

% Concile de Trente,f”@esession, 13 janvier 1547, chapitre Defzingey n® 1538)

37 Concile de Trente,*8°session, 13 janvier 1547, canon 9 sur la justifica (Denzinger n° 1559)

8. PAQUIER, "LUTHER Martin"Dictionnaire de théologie catholiquéA. VACANT et E. MANGENOT dir.),
tome 9, ¥*partie (Laubrussel-Lyre)Paris, Letouzay et Ané, 1926, colonne 1213

39 Concile de Trente,°8°session, 13 janvier 1547, canon 18 sur la justifin, Oenzinger n® 1568)

“0 Concile de Trente,®8°session, 13 janvier 1547, canon 20 sur la justifi;, Denzinger n° 1570)

*1 Michel LABOURDETTE, Cours de théologie morale famtentale ; tome 1. Morale fondamentale,
Bibliotheque de la revue thomiste, Parole et Sée2010, page 857
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gui commettent des péchés mortels dont, avec lddda grace divine, ils peuvent s'abstenir etusea
desquels ils sont séparés de la grace du Chfist. »

Enfin, réagissant asola Scripturade Luther, le concile de Trenwéfend de faire de
I'Ecriture une interprétation personnelle, indépendante de I'Eglise & qui I'Esprit saintté@ gromis
pour l'interpréter droitement : « Personne, dasscleoses de la foi ou des moeurs concernant I'édific
de la foi chrétienne, ne doit, en s'appuyant suseui jugement, oser interpréter I'Ecriture saiee
détournant celle-ci vers son sens personnel altamtte le sens qu'a tenu et que tient notre sklate
I'Eglise, elle a qui il revient de juger du sensletl'interprétation véritables des saintes Ea#ur »°

Les canons d’'un concile peuvent toujours appaaiimme un peu froids et « légalistes ». |l
faut les considérer cependant dans leur contesge.l®’une part ils expriment la réflexion antéreu
de I'Eglise, portée par la priére et I'expérienes giécles et des saints (en I'occurrence, comnent
pas mentionner saint Augustin ou saint Thomas di\quar exemple, sur lesquels s’appuie le concile
de Trente ?). D’autre part, il faut considérer égant les fruits portés par ceux qui mettent en
pratique ces canons conciliaires dans la vie dgliE au cours des années qui suivent. Nous avons
évoqué plusieurs de ces saints : saint CharleoB@e, saint Pierre Canisius, saint Francgois desSale
et tant d’autres dont la sainteté va renouvelefopament I'Eglise et la réformer de l'intérieun e
vivant et en faisant vivre les conséquences mordéesette «réforme catholique », qui portera
d’'immenses fruits de sainteté chez de trés nomlokrétiens.

III. La morale protestante aujourd’hui

Puisque nous évoquons les conséquences de léerdedLuther sur la morale, il est important
de prolonger jusqu’a notre époque notre regardepsut ces conséquences. Nous devons cependant
d’abord signaler qu’il faudrait mettre beaucoumdances dans cette partie encore. En effet, ceeix qu
I'on appelle les « Protestants » représentent andgnombre de communautés ecclésiales, qui n'ont
pas les mémes opinions sur tout. Nous parleronswguci du « protestantisme historique », a savoir
les luthériens et les calvinistes principalemdrgst clair que les mouvements plus récents corese |
évangéliques sont beaucoup plus proches du cagméicquant a la morale. Cependant, depuis 2012,
I'Eglise évangélique luthérienne de France et i$ggiréformée de France (les calvinistes) se sont
unies pour former 'Eglise protestante unie de EeaCette Eglise protestante unie de France pesent
donc une certaine unité.

Nous mentionnerons ici deux réflexions issues dkeum protestants, découlant assez
logiguement de la pensée de Luther, et assez symfithies de la pensée du protestantisme actuel.

La premiere est d'Olivier Abel, et insiste darsingularité des situations a laquelle une loi
générale ne peut répondre- il ne peut donc y avoir d’ceuvres bonnes ou miaasaen soi, a plus
fortes raison qui aient une influence sur notraitsak La loi s'interpréte dans des contextes, des
climats et des cultures divers. Mieux : éthiquemiént'y a pas deux situations identiques, et le
commandement de I'amour du prochain va jusqu'intpularité, porte sur le singulier. C'est pourquoi
I'éthique n'est pas la faculté de former des regiesales, mais celle de "déformer" les régles pour

“2 Concile de Trentef@esession, 13 janvier 1547, chapitre Dezingey n® 1544)
“3 Concile de Trente,*#°session, 8 avril 154@¢nzinger n® 1507)
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aller a la rencontre de linfinie singularité dwgmain (fOt-il lointain). L'évangile déforme toute
morale. #*

Une seconde réflexion, du pasteur Jean-Paul Mogelyprocede logiquement elle aussi du
principe du libre examen Spla Scripturq appliqué au domaine moral, et qu'il appelle
«l'irréductibilité de I'individu et de sa liberté de conscience personne n'a a dire a autrui ce qu'il a
a penser, a croire ni a faire, personne n'en &lg gas méme un parent, un éducateur ni un poétre
un pasteur, pas méme pour son bien. (...) Ce quifigigmar exemple de ne jamais imposer une
décision ou un interdit a une femme qui voudradirter ou a un couple qui voudrait divorcer. Mais de
ne jamais, non plus, essayer, méme pour leur bierforcer un buveur a s'arréter, un chémeur a
chercher du travail, un collégien a étudier, unjaonh infidele a revenir, un homo a changer
d'orientation, une jeune musulmane a retirer sale,von adversaire idéologique a se convertir ; ni
méme des Afghans ou des Irakiens & accepter laatétiey des Africains a s'industrialiser, ou des
Musulmans & se laiciser... On ne peut que se codteadnrespecter leur décision. Ne rien forc&r. »
Nous voyons la, portée a son extréme, une notiolibdaé transformée en permissivité. Ajoutons,
pour illustrer cela, que I'Eglise protestante udi France a adopté, en mai 2015, la possibilité de

bénir des unions homosexuelles, par 94 voix cchti®

Conclusion

Nous I'avons touché : les conséquences moralda dévolte de Luther imprégnent encore
largement notre époque. Marc Pernot peut résumer :ak La Vérité n'est alors pas une nouvelle loi
qui s'imposerait universellement, mais la véritédans cette démarche sincere, intime, intelligente
priante. $' Il n’y a donc pas de vérité objective, mais laitéése situedans toute démarche sincére
de chacun dont la conscience serait libre — nonjulger d’aprés une loi objective — mais décider
de fagon autonome de ce qui est bien et de cestjmad.

Cette conception de la conscience — que JeanHPdéihoncera avec force dans I'encyclique
Veritatis Splenddf — a profondément imprégnéotre mentalité moderne. Comme le reconnait le
pasteur Jean-Paul Morley, I'affirmation «de lanmuté du for intérieur et de la conscience
individuelle, étaient tout simplement révolutiomesi etont participé a lI'immense bouleversement
de la Renaissance puis des Lumiéres et & 'avénerhde la modernité »*°

Mais ne peut-on pas déplorer une certaine « geotesation » de la morale au sein de I'Eglise
catholique elle-méme ? On développe une concepliiola conscience autonome qui est & méme de
décider; on oppose a la loi les situations particuligmgours complexes ; on répand l'idée que nous
serons sauveés indépendamment de nos ceuvres, Bieguae nous demande pas toujours d’observer
ses commandements, lesquels seraient en certansnpassibles a mettre en pratique... A titre
d’exemple, les évéques de Malte ont publié, déoutier 2017, un document intitulé : « Normes pour
'application du chapitre 8 @&moris Laetitia». Dans ce document, publié intégralement par

4 http://olivierabel.fr/nuit-ethigue-les-culturesdetdifferend/loi-et-evangile-dans-I-ethigue-protese.php
45 http://jean-paul.morley.over-blog.org/les-six-pifiedu-protestantisme-cons%C3%A9quences-
%C3%A9thiques-et-d% C3%A9fis

48 http://www.lepoint.fr/societe/l-eglise-protestamte-france-dit-oui-au-mariage-gay-17-05-2015-
1928961 23.php

*’ hitps://oratoiredulouvre.fr/bulletin/798/la-morglestestante.php

“8 Cf. JEAN-PAUL I, Veritatis Splendgrn® 54 & 61

“9 http://jean-paul.morley.over-blog.org/les-six-pifiedu-protestantisme-cons%C3%A9quences-
%C3%A9thiques-et-d%C3%A9fis
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I’ Osservatore romandu samedi 14 janvier 2087pn peut lire ceci : « Il y a des situations compke

ou le choix de vivre "en frere et sceast humainement impossibleu cause un plus grand dommage
(cf. Amoris Laetitia,note 329). » Comment ne pas rapprocher ces pagposux de Luther affirmant
gue l'observance de la loi est impossible, et néoessaire, propos condamnés par le concile de
Trente ? Plus loin, dans le texte, les évéquedajbu« Une personne séparée ou divorcée quneit u
nouvelle union arrive avec une conscience formée et éclairée, a reconnaitt a croire qu’elle est

en paix avec Dieyne pourra étre empéchée de s'approcher des sauede la réconciliation et de
'eucharistie (cfAmoris Laetitia notes 336 et 351). » On voit Ia un exemple assézlu principe du
libre arbitre de la conscience qdécide sans référence a une loi objective. Sinon, comroaer
personne en « situation d’adultére public et peemas’ pourrait-elle, avec une « conscience formée
et éclairée », étre en paix avec Dieu ? Visantigitpiment les évéques maltais, le Cardinal Muller,
Préfet de la Congrégation pour la Doctrine de lia &0écemment mis en garde les évéques contre des
interprétations confuses : « Il n'‘est pas justetqued'évéques interprétefmoris Laetitiaselon leur
facon de comprendre I'enseignement du pape. (..vEdi€e, en tant qu'enseignant de la Parole, doit
lui-méme étre le premier a étre bien formé poupae tomber dans le risque que l'aveugle conduise
laveugle. (...)La tache des prétres et des évéques n'est pas detasr la confusion, mais
d'apporter la clarté. »*

Terminons par ces quelques mots de saint Thondaguti, commentant la rencontre de Jésus
avec la femme adultere, et repris réecemment daasintarview par le Cardinal Caffara : « [Jésus]
aurait pu dire : va et vis comme tu veux et soi® sle mon pardon. Malgré tous tes péchés, je te
libérerai des tourments de I'enfer. Mais le Seigngui n'aime pas la faute et n’encourage pas le
péché, condamne la faute... en disant : désormagctee plus. Il apparait airdmbien le Seigneur
est tendre dans sa miséricorde et juste dans sa Wér »*

*0 http://www.0sservatoreromano.va/vaticanresourcé&pio 2017 _010_1401.pdpage 7

*L Catéchisme de I'Eglise Catholique® 2384

52 http://magister.blogautore.espresso.repubblic@1f7202/01/il-papa-tace-ma-parla-il-cardinale-muttee-ai-
dubia-risponde-cosi/

3 Comm. in Joh 1139
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Troisiéme forum :

L'influence de Luther dans la crise de
I'exégese et de la raison

De Luther a Bultmann, conséquences du « Sola Scriptura »
Frére Michel Domini

Introduction

Les protestants reprochent a tort aux catholigigefaire de la Bible un livre de spécialistes,
compliqué voire dangereux, et qui heureusementtgexifie et purifié par les écrits du Magistére,
gui donnerait ce gu'il faut et pas plus. Comme sotivune caricature a quelque chose de vrai qui peu
aider & s’améliorer, mais elle est tres exagétéryreout, elle conditionne le regard des protdstanr
nous. A I'époque de Martin Luther, I'expressionoéaSScriptura » affirmait la suprématie de la Bjble
face aux décrets qui venaient de I'Eglise médiédas conciles et du pape. Mais plus largement et
plus profondément, face a la foi catholique d'Unelation de Dieu continuée dans son Eglise guidée
par [I'Esprit Saint, avec [I'équilibre Ecriture-Tradh-Magistéere, le « Sola Scriptura » des
protestants soumet sans conditions la Traditide éflagistére de I'Eglise a I'Ecriture, et leur @éni
toute valeur normative. Pour étre juste, il fagser que les protestants impliquent toujours d&ns
principe « Sola Scriptura » I'éclairage du Sainpiits qui serait donné a tout baptisé. C’est dams ¢
lien avec I'Esprit Saint que se trouve la clé dobpme.

Considérée comme porteuse de la Parole de Di@iblia était, aux yeux de Luther, a la fois
le seul critére pour démontrer une veérité, et le geide, en derniere instance, pour la foi eti@a v
Elle serait éclairée par la prédication de mingstappelés par 'Eglise et formés par elle (maBaiat
Esprit pourrait appeler d'autres prédicateurs geelement ceux-ci). A travers les témoignages
humains qu'elle nous transmet, elle dessine desipes de vie, a partir desquels chacun devrait
exercer sa responsabilité personnelle pour se strerada Parole de Dieu dont elle témoigne.

Le principe du « Sola Scriptura » figure en téde grofessions de foi de plusieurs confessions
chrétiennes issues de la Réforme, lui conféraisi aime valeur d'article de foi.

I. Quelle Ecriture ? Quel Canon ?

Ne voulant pas contester I'Ecriture, Luther cotatgsar contre le tri des livres recus dans la
Bible, ce qu’on appelle le « canon » de la Bibleejeta les livres de I’Ancien Testament que léfs]
avaient écartés au synode de Jamnia en 90 3@rasfusant le réle qu'avaient accompli les clnét
par tradition depuis les ap6tres. Luther jugeegt ivres comme étant des « Livres qui ne sont pas
regardés comme ayant la méme valeur que la Sadmiife, mais qui sont pourtant utiles et bons a
lire ». Les protestants désignent ces derniersdigous le terme d'« apocryphes » (sans les cansfond
avec les apocryphes considérés comme tels parstdeseEglises chrétiennes, et qu'ils appellent
« pseudépigraphes »). lls les ont longtemps maistetans leurs éditions de la Bible, placés en
annexe, et appelés parfois «deutérocanoniqgueds>. oht, en revanche, gardé entier
le canon catholique du Nouveau Testament, bienLgther se soit interrogé sur I'Epitre de Jacques,
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dont il disait qu'il s'agit d'une « épitre de mail qui « n'a pas de contenu évangélique ». Endiait
trouve en elle des arguments majeurs contre saemgade concevoir la foi et le mérite des bonnes
ceuvres.

II. Comment le principe « Sola Scriptura » a-t-il été mis en pratique ?

De tous les sola, celui sur I'Ecriture est le sguil se rattache a un objet concret; par
conséquent, il est le seul sur lequel il est ptssib discuter de fagcon objective.

Ainsi, les protestants ont souhaité s'appuyerla®@ible pour justifier aupres de tiers leurs
choix de vie, d'Eglise, leurs choix politiques, ti®entaux, etc. Les résultats sont fort variésas p
toujours glorieux, illustrant le livre des Provesbe< Tu as trouvé du miel ? Manges-en a ta fa8in !
tu t'en gaves, tu le vomiras » (Pv 25, 16).

La Révolte des Paysans, par exemple, a confrantéet a toute la difficulté de I'exercice. Ses
positions avaient donné a des paysans l'espoie dienmeilleure, et, pour avoir des arguments & pl
de force dans leurs revendications, ces paysalissaignt des passages bibliques. Mais Lutherine vi
en eux aucun projet politique ou religieux, seulenues éléments de désordre social. Il y avaibnsel
lui, confusion entre les domaines religieux etdemaines communs. Luther décida de sauvegarder le
domaine religieux, en s'associant avec la répnesgid fut d'une grande férocité. Sur 300 000 pagsa
révoltés, on estime a 100 000 le nombre des tudbet fut considéré comme hypocrite : un religieux,
soucieux du bien général, connaissant si bien fdeBit donc, selon son approche, aussi pres de la
Parole de Dieu que l'on puisse |'étre, aurait davier une meilleure voie qu'une simple association
avec les princes de ce monde, contre les pauvres a®nde.

Un exemple plus heureux: l'influence de la Bildar sa lecture assidue a grandement
contribué a faconner les Etats-Unis d’Amérique cdeair esprit de liberté et en particulier de respe
de la liberté religieuse, qui, malgré des limigesgervi de référence et a été profitable pour méitfoi
en pratique, et construire un monde plus juste.

Censé supprimer toute forme d'autorité terrestnar fibérer I'écoute de la Parole de Dieu,
le « Sola Scriptura » n'a pas tardé a en susciteitrds. Tres vite, se croyant mandatés par leurs
analyses bibliques, les réformateurs se sont dendéoit de vie et de mort sur leurs prochainsjeou
droit d'aménager le r6le des femmes. lls ne tantigyas a adapter leur lecture de la Bible a leurs
intéréts économiques aux dépens des plus faildesnettant, individuellement et collectivement, les
plus grands crimes. Ainsi, par exemple, les pratéstont eu une part active dans la traite des,noir
dans l'apartheid, part qu'ils justifiaient, en #siincérité, par divers passages de la Bible.

Aujourd'hui, les protestants considérent qu'ijissait de simples erreurs d'interprétation, qui
ne sauraient remettre en cause le principe. ilresique, si des protestants, s'appuyant sur |k Bimt
commis ces crimes, d'autres, s'appuyant sur la nidilvie, les ont dénoncés et ont lutté pour le
rétablissement de la justice. Dans I'ensembleplegestants ont reconnu leurs erreurs, et ont su se
réformer. Mais le mal a été fait : la Bible n'a @& protectrice sans discernementi est un appel a
une sorte de magistére.

III. La rupture marquée par I'Ecole protestante libérale

A I'époque de Luther, il est admis que les Evlasgretranscrivent des faits attestés par des
témoins oculaires, et qu'ils jouissent d'une awéoniréfutable du fait qu’ils sont écrits par urbap
ou par un secrétaire d'apbtre. Les attestationseti® autorité apostolique ne manguent pas. Ces
criteres donnent leur autorité aux Evangiles, \amroe objectifs et historiques. On dit : « C’estobar
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d’Evangile ». L’idée d’une dissociation entre cesda foi nous dit du Christ et ce que I'histoiraiso
dit de Jésus ne se pose pas. Le principe protefitantola scriptura » va malheureusement conduire
un désastre dont nous ne sommes pas encore Bogsgntons quatre Ecoles qui se suivent.

a) L’Ecole protestante libérale

A la fin du XVllle siécle, le protestantisme, par biais de_I'Ecole protestante libéralea
totalement chambouler une telle confiance, et dissdoi et histoire. Le rationalisme fait irruptio
dans la société et les penseurs de cette Ecoleaféinulier Harnack, 1851-1930) éprouvent le besoin
de lire 'Evangile de fagon nouvelle, soi-disantglscientifique et historique, considérant I'higoi
comme une science supérieure et positive, et dudndant leur recherche sur le présuppmse Dieu
ne peut intervenir dans I'histoire, d’'ol un rejesdniracles et du surnaturel. L’Evangile ne serast
crédible tel quel, il faudrait retrouver avec l@&esce historique, ’lhomme-Jésus derriere les mythies
retrouvant les sources. Cette Ecole explique I'Gilancomme étant le cumul de deux sources
principales : c’est la fameuse théorie des deuxcesuune source Q, de Quelle qui signifie sournce e
allemand, commune a tous les évangélistes, etaureesdifférente). L'intérét de la recherche deecet
Ecole est d'avoir vu la nécessité d'une lectureerttiffique de la Bible. Mais ses présupposés
philosophiques infondés en ont fait une vaste prige de déconstruction arbitraire. De plus,
I'Evangile reste une écriture du passé, davanttye Imorte que Verbe vivant.

b) Bultmann et I’Ecole de I'histoire des formes

Martin Kahler (1835-1912) introduit une distinatigui aura une grande fortune : « Jésus de
I'histoire » et « Christ de la foi ». William Wred&859-1906) définit un principe amplement repris
dans les écoles postérieures : la force créatéda dommunauté chrétienne primitive. Or, si lacfst
une construction idéale des premiers chrétiens fesmdlement historique, peut-elle étre crédible ? La
question rebondit avec Bultmann qui inaugure I'Ecde I'histoire des formesRudolf Bultmann
(1884-1976) reprend la théorie des deux sourcehiieadjoignant ce principe de la créativité de
'Eglise primitive. En étudiant la Tradition oralié,semble sortir des apories de I'Ecole libérdte.
fait, il va dissocier totalement kérygme — le Chpgéché — et histoire. Alors que I'Ecole libéralke
pense qu'a retrouver le « Jésus-historique », Baritmdétruit ce qui pouvait rester de confianceaen |
possibilité d’'une telle reconstruction. Ce qui coenp ses yeux, c’est le kérygme, et non I'existence
chronologique de Jésus, qui est encore de 'AnTiestament. Le kérygme me pousse a trouver le
sens de ma vie : il faut le réinterpréter en déwmlgtisant, c’est-a-dire en 6tant tout ce qui résult
d’une influence de la culture grecque visant &efdie Jésus une figure mythique. Le kérygme me dit
gue je suis sauveé par la foi ; je dois me I'appermtans ma vie actuelle.

L’'Ecole de I'histoire des formes étudie donc I'lBgde pour identifier, classer, décrire de
petites unités littéraires. Cette critique littéead un but historique : connaitre les sourcesniésux
de naissance et I'évolution de ces formes, pour@ougéinterpréter ce qui n'est que création d’'une
des premiéres communautés chrétiennes. Cette poddente le grand intérét de s'intéresser a la
Tradition orale des Evangilese qui était une révolution dans le monde pratesMais cela devait-il
signifier création arbitraire d'une communauté as ccommunautés primitives ? Ne peut-on pas
fonder une fidélité dans la Tradition orale ? SiteceEcole développe la critique littéraire des
Evangiles, qui peut conduire & une meilleure cassaaices des formes littéraires, stylistiques et don
une meilleure compréhension de l'intention des wstecette critique, parce que fondée sur le
présupposé d'une créativité de communautés, dissénwangile, ruinant sa crédibilité au final : une
distance (plus ténue mais toujours présente) repers des faits et gestes de Jésus.
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c) L’Ecole de I'histoire de la Rédaction

Allant plus loin dans le méme processus, I'Ecadel’listoire de la RédactiofConzelman,
Marksen) a le grand mérite de s'intéresser a Vaétrédactionnelle de I'évangéliste, qui n’estspln
simple compilateur. Chaque évangile a une théolpgapre et une unité rédactionnelle. Chaque
évangéliste a exercé une réelle activité rédactibmn résumés, omissions, ajouts de logion... Cette
ouverture est appréciable, mais les présupposéspi&s tels quels, ne font pas sortir des problemes
précédents : I'évangéliste est a distance des epdbttonc des témoins oculaires. La fidélité et
I'historicité sont revues selon le principe qu'udistance dans le tempsst nécessaire pour juger
I'histoire avec un regard de foi. Les sources ytstujours vues comme des créatiodss
communautés primitives, et la réticence a I'égagd ohiracles reste vive. L’Ecole de I'histoire de la
Rédaction a ouvert une porte pour la refermer #issi

Ces trois Ecoles exégétiques protestantes org métite de renouer avec I'étude des criteres
internes pour une interprétation scientifique. @ela@t, nous pouvons déplorer que I'étude de ces
critéres se soit doublée d'un rejet arbitraire ddtgres externes, sur lesquels la Tradition seldin
depuis 18 siecles. De plus, leur étude des texidigues oublie la dimension « dialoguale » du géext
pour en faire une lettre passée, historique, cargegualiser mais pas présente.

d) La « nouvelle herméneutique »

La « nouvelle herméneutigue(Braun, Robinson, Fuchs, Ebeling...) va tenter diéiepde
probleme, afin que I'Ecriture soit encore Parolelle se propose de recueillir 'héritage de la
philosophie d'Heigegger pour se pencher sur I'Hoeitcomme « parole ». Cette Ecole s’intéresse au
langage comme constitutif de 'homme : non seuldriiromme crée le langage, mais le langage crée
’homme. L’Ecriture Sainte n’est pas seulement pamle « information » (& la troisieme personne),
elle est aussi une parole « interpelante » (aelxi@me personne). Oublier cette dimension serait
passer a c6té du message de I'Evangile. Au coetiaie la Parole signifierait conformer notre di¢a
parole pour que cette lecture soit compléte. Lagiai a fait écrire le texte devrait accompagner
'auditeur pour gque le message le touche. Cett®lpagngendrerait dans l'auditeur attentif une
nouvelle réalité.

Cette Ecole a compris la dimension « présente »lad@arole, qui nous invite a une
conversion ; mais les limites demeurent. Tout dfdpelle tend & dévaluer les sacrements puisque tou
est dans I'Ecriture. De plus, elle adopte les pesés des Ecoles précédentes, dont celui de la
distinction entre la lettre de I'Ecriture et legqlas originaires de Jésus qu'il faut retrouverm@eent
la parole peut-elle étre présente si Jésus nedpeutotalement rejoint dans la lettre ?

IV. Depuis le Concile Vatican II

Le Concile Vatican Il s’est voulu un temps fort d&ité et de charité en vue de l'unité des
chrétiens, et s’est engagé de facon irréversibles da mouvement cecuménique. La constitution
dogmatiqueDei Verbumdu Concile Vatican Il a précisé, de maniere imgue et pondérée, les
criteres pour une saine exégeése, en recueillantidia positif de la méthode historico-critique
gu'utilisaient beaucoup les protestants, tout emigmant les graves erreurs qui I'accompagnaient
souvent, et qui déteignaient fortement sur desotigtres. Tout d’abordDei Verbum assure
I'apostolicité des textes, et I'identité de « ténsob des auteurs, « apbtres et hommes apostoliques
La distance soi-disant nécessaire n'a pas de raigdre si on croit a l'inspiration des Ecriturearp
laguelle tout ce qui a été transmis n’enseignecgugue Jésus a réellement dit et fait, et toutcest
nécessaire a notre salut. Le texte conciliaire eileu avec intérét l'aide de méthodes
d’approfondissement du contexte, permettant de xmiemer ce que l'auteur a voulu dire et signifier.
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La Bible n’est un ouvrage ni purement divin, ni gment humain, mais en tant qu’ouvrage humain,
les sciences ont toute leur place dans une saide éu texte, respectueuse de sa spécificité.

La mise en application deei Verbumet de ses principes promet d’'étre fructueuseéjét des
fruits sont 1a, mais tout en étant citée, elle faibjet de réticence de la part de beaucoup gtisahbi
linfluence déviante des courants protestants. B931 la Commission Biblique Pontificale
reconnaissait tout a fait qu’'une étude critiquaekie comporte une critique textuelle (correspohdan
la comparaison des manuscrits pour établir uneoreta plus proche du texte original), une critique
littéraire (pour saisir les formes du style de t&au et ses intentions), et une étude des genres
littéraires.

L'ouvrage de Joseph Ratzinger — Benoit XVI désus de Nazaretbst un sommet qui fera
date, dans la droite ligne du Concile. Dans cetag® en trois tomes, Benoit XVI rappelle que la
distinction entre le « Jésus de I'histoire » ek|€hrist de la foi » est une fausse route, invitant
considérer « Jésus réel » — et donc vivant, reiéuetcavec nous tous les jours — et cela par lue p
grand attention a la dimension canonique de l'exégédu lieu de disséquer les textes pour
reconstituer un Jésus qui, en fait, ressemble phutbexégete qui en parle, il demande (dans son
intervention au Synode de 2008) de tenir deux omgslide la chaine :

- la nécessité d'utiliser la méthode historicoigtie. L’histoire du salut n'est pas une
mythologie, mais une histoire vraie et elle doinc@tre étudiée selon les méthodes de la
recherche historique sérieuse.

- et la nécessité interpréter la Sainte Ecrituréesmant compte de sa dimension divine, avec
son inspiration par I'Esprit Saint lui-méme.

Pour respecter ce second niveau, niveau théolegiguindique, toujours dans I'esprit du
Concile, trois éléments fondamentaux :

1) interpréter le texte en étant conscient detBudé toute la Sainte Ecriture, ce que Luther ne
faisait pas quand il absolutisait une phrase santektre en perspective d’autres paroles ;

2) avoir conscience de la tradition vivante deddiiglise, ce que Luther oubliait quand il se
fiait a lui seul contre tant de Péres de I'Eglised® docteurs avant lui, et privilégiant son
interprétation contre tant d'évéques, prétresdéiltdyiens de son époque ;

3) et enfin, il faut respecter l'analogie de la faither s’est d’abord écarté sur un point, et
comme les dogmes sont unis entre eux, si on dfilde tricot, plus on tire plus le fil, plus les
mailles se défont et le tricot se rétrécit et inalisparait.

Concernant le premier niveau, I'exégese acadénaicuelle travaille & un trés haut niveau et
nous offre une aide réelle, mais malheureusem@arftyénce protestante a fait qu’on ne peut en dire
autant de l'autre niveau. Souvent, le second nivealui d’'une exégese vraiment théologique, s’'avere
presque inexistant. Et cela a des conséquencés ghat/es :

1) la Bible n’est plus qu’un livre du passe, et pas la Parole du Dieu vivant.

2) la conviction qu’il est impossible que le Diwaiste et apparaisse dans I'histoire humaine.
Quand il semble qu'il y a un élément divin, il faaxpliquer d’ou vient une telle impression et
tout ramener a I'élément humain.

« L'exégese que I'on appelle aujourd’hui, en Allgma, "mainstream” [dominante], ne croit
pas, par exemple, que le Seigneur ait instituédiamt® Eucharistie et affirme que le cadavre
de Jésus serait resté au tombeau. La Résurrecé®serait pas un événement historique, mais
une vision théologique. Il n'y a pas de divin ;nf@nde et I'histoire ne peuvent étre que
profane ».
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3) Une troisieme conséquence est une grande piépléxs’est créé un profond fossé entre
exégeése scientifique kctio divina La Bible ne parle plus au cceur comme une réoélate
Dieu. Celui qui prend sa Bible pour nourrir son ameeprétre ou le diacre qui prépare son
homélie, se demandent bien ce que peut dire le texil a sous les yeux ; les exégetes en ont
fait quelque chose de tellement compliqué. La Bibkst plus un livre pour prier, mais un
livre pour étudier. La ou l'interprétation ne s'ope pas de mettre en lumiére la révélation de
Dieu, I'Ecriture ne peut pas aider a se rapprodaterDieu et, réciproquement, la ou la
recherche de Dieu ne s’appuie pas sur la comprigimede I'Ecriture dans I'Eglise, cette
recherche théologique n’'a plus de base. Viennams dés sectes, soit qui absolutisent des
interprétations erronées comme les fondamentalist@is qui refusent d’absolutiser toute
forme d’interprétation comme les courants évangékgqou évangélistes, créant un flou a la
fois permanent et fluctuant.

Conclusion

Le principe protestant « Sola Scriptura » étaitgcooomme_I'Ecriture seule, lue avec I'Esprit Saint
donné a chaque baptidén caricaturant un peu, on pourrait résumer deséquences en disant qu’on
est passé a la solitude de chaque baptisé confadiffériture sans I'Esprit Saintar c’est surtout lui

qui a été mis a 'écart, ainsi que son activitérpmnduire I'Eglise vers la vérité toute entiérasliée
courant vivant de la Tradition, et avec l'interat@n en Eglise authentifiée par le Magistere. Les
conséquences du « Sola Scriptura » sont un élogmede I'Esprit qui vivifie I'Ecriture et unifie
I'Eglise, puis un isolement de I'Ecriture et un melfement de l'unité en autant d’Eglises que
d’interprétations. Benoit XVI demandait, avec lenCite, de développer une exégése non seulement
historique, mais aussi théologique, autrement diinterpréter la Bible comme une unité de
documents, dans le «nous » de I'Eglise et « agemé&me Esprit qui la fit rédiger » (DV). En
retrouvant ce contexte vital de foi et ce miliealiéistorique de naissance de I'Ecriture — les deux
nous sommes certains de puiser réellement a l& sewirce : la connaissance de Jésus, le Verbe
incarné.
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Foi et raison chez Luther
Fréere Benoit Domini

Introduction

Comme l'ont rappelé avec force nos derniers Papesles grands drames de notre époque
tient a ce que Dieu a été rejeté au nom de lamai&ajourd’hui, croire en Dieu est devenu pour
beaucoup une attitude infantile, déraisonnable,sguible s’opposer au simple bon sens. Comment
sommes-nous tombeés si bas ? Comment expliqueellesécularisation de la culture occidentale ?

Lorsque I'on s’interroge sur les facteurs qui oohduit & une situation si préoccupante, il
nous vient spontanément a l'esprit le réle de ldopbphie des Lumieres ou encore celui du
marxisme. En effet, ces deux idéologies se somdbabntre la Révélation chrétienne et toutes deux
ont contribué a séculariser 'Occident. Dans ceegnement, nous allons porter notre attentiortasur
conception qu’avait Luther des rapports entre leefda raison. Au terme de nos réflexions, il hous
sera permis d'affirmer que Luther doit étre compéémi ceux qui ont conduit I'’époque moderne a
opposer la foi et la raison.

I. La foi et la raison chez Luther

Au premier abord, « les énoncés de Luther suaifon sont étrangement contradictoites
A de nombreuses occasions, Luther a montré sonisnggqur la raison. Dans ses écrits, il multiplie a
son endroit les insultes. Il I'a qualifie de « g0t et de « bété». Elle est « la source des sources de
tous les maux », «la plus grande et opiniatre mimele Died’ », la « fiancée du diabfe», « la
prostituée insensée et aveugle qui courtise lel@lfak ou encore « la vieille sorciéfe, etc. A la
lecture de tels propos, on se figure que Luthar emé@pris total pour la raison. On est alors tréprs
de découvrir d'autres passages de l'ceuvre de Luttzers lesquels celui-ci semble affirmer
explicitement le contraire. La raison, a écrit larthest quelque chose de divin, elle est le prancig
tous les arts et de toute la sagesse, la puissianeertu et la gloire que les hommes possederg dan
cette vie, elle est souveraine sur la terre et agesté a été confirmée par Dieu aprés la chute
d’Adan?.

> Friedrich BeiRer, “Luthers Urteil iiber dieernunft, Theologische Beitrage5 (1984), 150.

5 Martin Luther,In epistolam S. Pauli ad Galatas Commenta(fd$31] 1535), WA 40 |, 362, 24.

*®|bid., WA 40 |, 362, 6, 15, 26.

*"Ibid., WA 40 |, 362, 9-10; 365, 7.

8 M. Luther, Letzte Predigt zu Wittenberg (17.1.1548/A 51, 126; LWA 7, 412, 35: “des Teuffels Braut,
Ratio, die schtne Metze”.

9 M. Luther,Predigten Luthers gesammelt von Joh. Poliaridet9-1521, n° 92 (27.1.1521), WA 9, 559, 28-29.
M. Luther,Vom Abendmahl Christi, Bekennt{$28), WA 26, 321; MLS 4, 82, 21.

1 M. Luther, Disputatio de homine (1536), MLS 5, 129-15, 18-19, 22-23, théses 4, 5, 7,9. Commete 6.
Morerod, Luther ne nie pas « toute utilité a laggennon-chrétienne. Il accepte la valeur des aufmiens dans
la mesure ou ceux-ci n'entrent pas sur le terfaéologique. Il peu ainsi apprécier, sur le plarfgme, les poétes
paiens, la mythologie paienne, le droit romain Btwr ce qui regarde la philosophie appliquéethdalogie, il

la regarde parfois positivement [...]. C’est dansdemaines ou la pensée paienne entrera dans g ghrapre
de la théologie que la friction se manifesteraC$» C. Morerod Ecuménisme et philosophig004, p.57).
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En fait, ces contradictions apparentes s’éclaidgeri lumiere des principes spirituels de
Luther. Nous le savons, Luther considéere que lEigetion ne rétablit pas la nature humaine dans s
intégrité originelle. Autrement dit, la nature & é&vorrompue par le péché originel et elle demeure
corrompue, méme apres la justification. De ce faihature est I'ennemie de Dieu et s’oppose a lui.
Partant, toutes les activités naturelles de I’horsom étrangéres au domaine de Dieu, de la grace et
du bien. L’ensemble de ces activités parmi lesgaelluther compte la politique, les sciences, la
philosophie, le droit (etc.) forment ce qu’il appde « regne du monde », qu’il oppose au « rame
la grace »? La foi ne touche que ’homme intérieur et spirit@uant & I'homme extérieur et charnel,

il demeure sous I'emprise de la loi de la corruptet du mal. Ces deux regnes sont absolument
distincts.

Ici, il nous faut comprendre les conséquences itaptes d’'une telle séparation. Nous I'avons
dit hier, parce que la politique fait partie dunmégdu monde, celle-ci est pour Luther completement
étrangére a Dieu et au bien moral. Il en est de enpour les sciences, la philosophie ou les arts :
Luther considére ces activités comme faisant paftiae sphere étrangére a I'action de Dieu. Pour
cette raison, elles ne peuvent nous rapprocheudeEL si ces activités sont légitimes, elles nedat
gue parce gu’elles se limitent & un domaine striet® profane. En aucun cas, elles ne doivent se
considérer aptes a parler de Dieu. La foi sestéa(fidg nous met en contact avec Dfu.

En soutenant cette position, Luther est consaderse démarquer d’'une longue tradition. En
effet, dés ses origines, I'Eglise a considéré msedciences profanes, notamment la philosophie,
peuvent étre des moyens par lesquels I'homme pappreocher de Dieu. Par sa seule intelligence,
’homme est capable de comprendre que Dieu exi@tecontemplant la création, il peut induire
I'existence d’'un Créateur. En s’interrogeant surdaduite des évenements du monde, il peut parvenir
a saisir que Dieu est Providence. C'est pourquijlise a tenu en haute estime la philosophie, vioyan
en elle une expression particulierement éminenta deif spirituelle de 'homm#’

Pour Luther, il ne saurait en étre ainsi. Parce fu nature est corrompue et s’‘oppose
spontanément a Dieu, les philosophes défaillersigloils se mettent a discourir sur Dieu avec les

82Cf. M. Luther,Kirchenpostille(1522), WA 10 | 1, 531, 5-14 : « Tu dois ici digjlier entre Dieu et I'homme,
ou chose éternelle et temporelle. Dans les chosepdrelles et qui concernent I'homme, 'homme est
suffisamment raisonnable et il n’a besoin d’aucané&e lumiere que celle de la raison. C’est aussrquoi
Dieu n’enseigne pas dans I'Ecriture comment s'yngre pour construire des maisons, faire des habdts,
marier, faire la guerre, naviguer, etc.; car aeafédt la lumiere naturelle est suffisante. Mais glés choses
divines, c’est-a-dire dans celles qui concerneruDou il s’agit de faire ce qui plait a Dieu pétre sauvé, la la
nature est pourtant archiraide et complétement@eede telle sorte qu'elle ne saurait indiquer soit peu
guelles sont ces choses. »

%3 Ici, on gardera a I'esprit les insistances déélogie luthérienne contemporaine rappelant qubdrin’a pas
fait I'apologie d'un quelconque fidéisme anti-inéetualiste, mais qu'il n’a fait qu'actualiser Iparoles de S.
Paul sur l'irréductibilité de la « sagesse du monds la « sagesse de la Croix » et sur I'incapdoitciére de la
raison humaine repliée sur ses limites a parveninéiconnaissance des vérités du salut. || dentpendant
gue dans la perspective luthérienne, la grace demeextrinseéque a la nature et n'opérant pasgengéation,
une connaissance naturelle de Dieu demeure impes§ib, c'est la possibilité et I'importance d'uel savoir
gue I'Eglise catholique a défendu a plusieurs s&®;i puisqu’il constitue a la fois une voie propdidge et un
élément constitutif de la foi. Pour une vision pstante du rapport de Luther a la raison: J. Wieks
« Luthéranisme »Dictionnaire de théologie fondamentde,Latourelle et R. Fisichella (eds.), 1992, p. &35
sv. Pour une approche catholique : S.-T. Boridiey, « Celui qui est ». De Deo ut urd®16, p.51 et sv.

® || est impossible de résumer en peu de mots dpparts complexes entre la foi et la philosophitgaes.
Pour une présentation claire et accessible de ge#istion, on lira S. Morle€hristianisme et philosophig014.
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seules lumiéres de leur intelligence naturelleph#osophie est inapte a dire Dieu. Si elle le, felie
s'égare. Seul le théologien peut approcher le mysté Dielf?

Pour Luther, la théologie doit se batir indépenaemt de la philosophie. Avant Luther, on
considérait que le théologien devait utiliser descepts philosophiques pour dire qui est Dieu. Apre
Luther, on considére la philosophie comme étrangee nature a la théologie. Cette nouvelle
théologie voulue par Luther est donc uniquementéensur la Parole de Dieu. Elle doit oublier la
Tradition et le Magistere. Elle n’a plus pour fia dous faire connaitre le mystére de Dieu maiplut
ce que Dieu est pour nous et la maniére dont ialans I'histoire pour notre saltitC’est ce que
Luther appellera la « théologie de la croixheplogia cruciy.®’

II. Les conséquences de la pensée luthérienne

Ces considérations pourront paraitre bien théeset, effectivement, elles le sont. Il ne
faudrait toutefois pas se figurer que tout celacarcerne que les « spécialistes », philosophes ou
théologiens de métier. En effet, la pensée de kuglest traduite en des effets trés concrets doas n
sommes tributaires aujourd’hui. C'est ce que ndless voir maintenant.

% J. Ratzinger, « Foi, philosophie et théologie nsdza communion de la Foi t. 2. Discernet agir, 2009, p.
65 : « Avec Martin Luther s’ouvre une ére nouveléel’opposition a la philosophie au nom de la s@4deole de
Dieu. Sa devis&ola Scripturan’était pas seulement un cri de guerre dirigé eohigxégése traditionnelle et
contre le Magistére de I'Eglise ; c'était aussiddti radical a la scolastique, a 'aristotélismaetplatonisme en
théologie. Introduire la philosophie en théologiétait a son sens détruire la doctrine de la grdoac atteindre
I'Evangile a sa racine. Pour Luther, la philosopdst 'expression méme de 'homme qui ignore tautadgrace
et qui tente de produire par lui-méme sa sagessjastice. La différence entre la justificatiar fes ceuvres et
la justification par la grace, qui représente pbuther la ligne de séparation entre le Christ Ant&christ,
s'identifie ainsi a 'opposition entre la philosdplet une pensée issue de la Bible. S'il en esi,dmphilosophie
entraine purement et simplement la ruine de laldlyéa »

% S.-T. BoninoDieu, « Celui qui est ». De Deo ut ynm 56 : « Postulant que le péché a corrompu adetizent
la nature humaine, et donc les capacités de lamagdevenue ainsi "la grande putain du diable"heots’est
persuadé que toutheologia gloriae,c’est-a-dire toute tentative de connaitre Dieu yae autre voie que la
croix de Jésus-Christtheologia cruciy, équivaut a une entreprise idolatrique. Opérant taurnant
anthropocentrique radical dans la connaissance ida, Duther disqualifie toute connaissance "thagiq
métaphysique, qui dissimule, selon lui, une manesdiautojustification par laquelle 'homme se fer@da
grace. Il promeut alors la seule connaissanceitjuelt : la connaissance de ce que Dieu est pour lagpielle
se révele effectivement au plus au point dans lsténg de Jésus en Croix. » Voir aussi J. Ratzingéni,
philosophie et théologie », p. 67.

7.Cf. M. Luther, 18 et 20 proposition soutenues lors de la dispute d’Heielgj{1518) (« Euvres, t. 1 », 1957,
p. 125) : «[19] On ne peut appeler a bon droibldgien celui qui considére que les choses inwsilile Dieu
peuvent étre saisies a partir de celles qui softes. [20] Mais plut6t celui qui saisit les chosesbles et
inférieures de Dieu en les considérant a partitadeassion et de la croix. » Cf. L. FeurbaGmumsatze der
Philosophie der Zukunftl843] § 2 (Kritische Ausgabe von G. Schmidt, « {areder Philosophie », 1967, p.
35) : « Le protestantisme ne se préoccupe plus elamatholicisme de ce qu’est Dieu en lui-mémdsa ce
gu’est Dieu pour I'homme ; aussi n'a-t-il pas dedance spéculative ou contemplative, comme le teitmoe ;

il n'est plus théologie ; il n'est essentiellemanie christologie, c’est-a-dire anthropologie reigie. » On
retrouve ici I'approche presque exclusivement soliggique du mystére de Dieu qui caractérise |'eiqrce
religieuse de Luther. Comme le note Y. Congar REforme est une mise en question de tout I'édifice
dogmatique traditionnel. Elle profite de I'appotrhaniste, mais rejette la confiance humaniste dhamme
naturel. Elle critique la scolastique pour le mémetif, d’autant plus que celle dont elle a une @ssance
directe tient des positions proches du semipélagian (Voir les Articles de la Sorbonne contre Galy Elle la
critique, plus profondément, pour sa propensionéterthiner lequid des choses, a poser des questions de
quomodeg bref, a faire une physique du christianisme. kutlu contraire, s'attachant a I'Ecritweule formule
une interprétation de la Révélation et du chrissiaue centrée sur le drame du salut qui est en -I&sustseul

et que chacun doit s’approprier parsiaulefoi. » (Cf. Y. CongarLa foi et la théologiecoll. « Le Mystere
chrétien », p. 256).
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a) La philosophie apres Luther

Nous l'avons compris, Luther a refusé aux philbesp le droit de parler de Dieu.
Logiqguement, Dieu s’est vu mis au rencart dansdmaine de la seule croyance et de la pure
subjectivité. Ainsi, pour le philosophe protest&mimanuel Kant, I'exercice de la raison doit étre
cantonné a I'étude scientifigue des phénoménesrapisa En aucun cas, la raison ne saurait établir
I'existence de Dieu. Dieu est pour Kant un « p@dtul de la «raison pratique », c’est-a-dire une
croyance qui fonde la vie morale. Bref, il y a dadté la science et de l'autre la croyance, d’ué &b
foi et de l'autre la raison. En fin de compte, ogoen Dieu devient une attitude étrange parce
gu'irrationnelle. Entre le monde de la foi et cadeila vie normale réglé par la raison, il y a désis
un abime. L’homme « raisonnable » devient athéepains agnostique.

Ne pouvant plus approcher du mystere, la raisa@tsécit a un horizon de plus en plus étroit.
Elle abandonne peu a peu les grandes questiorexdgdnce pour se limiter exclusivement a I'étude
du quantifiable et du mesurable. Autrement ditraison se met a douter d’elle-méme. Se coupant de
Dieu, la raison aura donc fini par abandonner birsge connaitre la vérité. Si nous devions résumer
les effets de la pensée de Luther, nous pourrimesqii’'elle a provoqué avec d’autres facteurs la
naissance du rationalisme, & savoir I'idée queité se limite & ce que la raison en°diRans un
second temps, le rationalisme a lui-méme dégénméseepticisme, abandonnant la prétention de dire
une vérité universelle et objective concernanglasdes questions de la vie.

b) La théologie apres Luther

Il est & noter que la pensée de Luther a eu basasicoup d'influence sur la pensée chrétienne.
La théologie protestante a de plus en plus reget®ildes Apdtres. En méprisant la Tradition et la
philosophie, elle a commencé par douter des doglad&glise qui ont été exprimés a travers les
concepts hérités de la pensée grecque. Par exdaptemulation du dogme de Nicée concernant la
nature divine du Christ utilise le concept origreanent philosophique de « substanceuwsig. On
accuse ainsi les Peres de 'Eglise d’avoir corromapioi des origines en la mélangeant avec la pensé
des paiens. Au XlXe siecle, avec le protestantiinégal, c’'est finalement I'ensemble du dogme de
'Eglise qui est accusé d’étre une « hellénisatlarchristianisme ». Autrement dit, la foi touteiérg
aurait été pervertie par l'intrusion de la philosigpgrecque en théologie. Pour les protestantsalibé
il convient d’abandonner le dogme pour « revenirpam Evangile, qui se résume dans la Bonne
Nouvelle du Royaume et dans une morale altfilisteLe christianisme devient donc un humanisme
horizontal. Le Christ est un sage dont I'esseuwliela prédication aurait été un appel a la soliéat a
la fraternité. Les veérités de foi n’ont plus d’'immance. Seule compte la charité, spécialement snver
les plus pauvres.

% Cela étant, les causes du rationalisme moderrensambreuses et complexes et échappent a la séllerice

de Luther. D’autre part, il est a noter que cetimnire ne s'est faite sentir qu'assez tardiveménRatzinger,

« Foi, philosophie et théologie », p. 67 : « L'adoxie protestante, qui a donné naissance a sareprop
scolastique, au demeurant fidéle aux anciennesssions de foi, a modéré ce qu'il y avait de révmfunaire
dans les positions de Luther ; celles-ci ne pentéree dans la seconde moitié des temps modernes. »

%95.-T. BoninoDieu, « Celui qui est ». De Deo ut urpé5.
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Luther aura donc introduit le rationalisme en tbg®. Un tel phénoméne est assez
compreéhensible si I'on considéere qu’une fois abands le Magistére et la Tradition, le théologien se
trouve seul face a la Parole de Dieu qu'il doitlexger. Si I'on pense par ailleurs que la foi n'est
gu’'un mouvement affectif et ne comprend pas 'aisemt a un contenu objectif, la raison devient
alors seule maitresse de la vérité, y compris etiereade foi. Autrement dit, la raison est laisaée
elle-méme pour juger du vrai et du faux, la foiexgnt du seul domaine de l'affectif. Assez
paradoxalement avec cette tendance rationalistdadiéhéologie protestante, on voit cependant
apparaitre chez elle la foi en un nouveau « magist@t une nouvelle « tradition », avec ses «Pere
et ses « articles ». Il s’agit bien sOr de Luthede ses écrits, mais aussi de tous les « expelts »
moment, dont les découvertes théologiques ou ex@gst sont censées étre « certaines » et qui, de
fait, sont souvent réfutées quelques temps plus’takyant abandonné la dimension objective et
normative de la foi et n'ayant plus ainsi de catebjectifs pour juger du vrai et du faux sinon la
raison seule, la théologie protestante aura damdatee a se rendre perméable aux idées du monde,
sans le recul critique nécessdire.

c) Influence du protestantisme sur la théologie catholique contemporaine

Malheureusement, la théologie catholique a elksiasubi I'influence de Luther. Au XIXe
siecle, les théologiens modernistes adoptent osriaiéjugés protestants, nhotamment I'idée qu'une
connaissance naturelle de Dieu est impossible edagliradition et les dogmes auraient pervertola f
des origines. A l'instar des protestants libérdag, modernistes dissocient Jésus tel qu’ll a vraime
existé du Jésus de la foi, qui serait une figuéalidée construite au cours des siécles de I'Eglise
Enfin, les modernistes partagent avec certainsldb@ms protestants une ouverture exagérée a
certains aspects contestables de la pensée m&derne

Conclusion

En 1998, Jean-Paul Il publiait 'encycligi&des et ratio.Dans ce texte historique, le Pape
exhortait ses contemporains a ne pas désespéparknir a la vérité sur 'homme et sur Dieu. Le S.
Pére s'adressait particulierement aussi aux thé@aegcatholiques et a leurs pasteurs qui, influencé
par une sorte de néo-modernisme, avait cédé tmlerfaent a la conception luthérienne des rapports
entre la foi et la raison. Jean-Paul Il rappeliitsaacourageusement que philosophie et théologie ne
s’opposent pas, que l'assentiment au MagistérelafTaadition n’étouffe pas I'exercice de la raison
mais I'épanouit, que la théologie doit composercavee philosophie saine et non avec la pensée du
moment. Bref, le Pape faisait entendre a nouvesaailade I'Eglise et de ses saints, par dela lta¢e
de Luther. Avec une ardeur prophétique, ce saiptRaoclamait la bonne nouvelle de I'harmonie
entre la foi et l'intelligence. Presque 20 ans spi publication deFides et ratio,force est de

9 Comme notait judicieusement le cardinal Ratzindes, « autorités » jouent un roéle décisif dansdigdse
protestante, parfois plus encore que chez son lomuelcatholique : « [...] il est intéressant de catestque les
exégetes protestants se reportent plus fortemdatira "péres" (Luther, Calvin), et les introduiseamme
partenaires actuels du dialogue dans I'effort dmpm@hension de I'Ecriture que ne le font par exenlpb
exégetes catholiques ; ceux-ci paraissent largepenser qu’Augustin, Chrysostome, Bonaventure, Tdsom
d’Aquin ne peuvent en rien contribuer aujourd’hdiedfort d’exégése. » (Cf. J. Ratzinger, « Foijlpsophie et
théologie » danka communion de la Foi t. 2. Discernetragir, 2009, p. 46)

"L Cf. Jean-Paul IIFides et ratio 1998, § 77 « Si le théologien se refusait a racaue philosophie, il risquerait
de faire de la philosophie a son insu et de seooaet dans des structures de pensée peu appropriées
l'intelligence de la foi. »

"2 Pour une premiére approche du modernisme, oaviea profit G.-M. OuryDictionnaire de la foi catholique
art. « Modernisme », p. 152.
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reconnaitre que ce texte n'a pas pris une ridehdakusement, les travers qu'il dénoncait n'ont pas
encore disparu. Faute d’avoir répondu aux appeldedm-Paul I, nous en payons aujourd’hui les
lourdes conséquences. La encore, il revient a chaselon sa vocation et ses dons propres, a
s'engager plus résolument pour la vérité. Danseffetrt commun, la Vierge Marie, Trone de la
sagesse, est notre soutien. Puisse-t-elle nouseseaide et guider 'Eglise.
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Le long chemin a parcourir pour I'unité dans la vérité et la charité
Sceur Raphaélle Domini

Introduction

Il'y a 10 ans, un jeune pére de famille dont nratéchisions les enfants dans notre foyer de
Lyon, mourait en quelques mois d’'un cancer. Songanmémento mentionnait que, face a la
perspective de la mort, il avaito&ert sa vie pour l'unité de I'Eglise». Cela nous avait frappés et
touchés qu'un laic de 42 ans, médecin, marié, geré enfants, porte cette intention aussi enracinée
dans le cceur. Il est clair que cet homme avait wan coeur a I'Esprit-Saint, cet Esprit qui, naus
dit Jésus« vous fera ressouvenir de tout ce que je voustai (On 14,26). Nous avons, grace aux
évangiles, beaucoup de paroles de Jésus. Parplukesouchantes, il y a celles du Jeudi Saint &u so
Nous savons tous combien sont importantes, déja @anie ordinaire, les dernieres paroles d'un
homme qui sait qu’il va mourir. Alors combien plkeedles de Notre Seigneur a la veille d’offrir sa vi
pour nous sur la croix. Aprés s’étre adressé adtreg il se tourne vers son Pére dans une longue
priere au cours de laquelle il prie pour ses dissip« Que tous soient Un comme toi, Pére, tu es en
moi et que je suis en toi, qu’ils soient en nousxeaussi, afin que le monde croie que tu m’as
envoyé »Jn, 17,21)

I. L'CEcuménisme : un appel de I'Esprit Saint

Le cas de ce pere de famille n’est pas isolé. Ggtau long de I'histoire que des chrétiens
ont prié et offert pour I'unité de I'Eglise. Il esh fait cependant g&’partir du XX ™ siécle, un vaste
mouvement, que I'on a appelé « cecuménique » et ddidrigine est avant tout I'Esprit-Saint, a
traversé I'Eglise: Une conscience plus aigiie du scandale de laidliviune volonté plus ferme d'y
remédier. Ce mouvement a atteint des chrétiensutes confessions et de toutes conditions... C’est,
par exemple, un prétre anglican, Paul Watson,equ,908 lance aux Etats-Unis une octave de priére,
du 18 au 25 Janvier, pour l'unité des chrétiengidiive qui sera reprise et répandue par un prétre
catholique francais, I'abbé Couturier) ; C’est damme protestante qui, lors de la premiére guerre
mondiale, va prier dans les églises catholiques pae cesse la guerre entre fréres chrétiens (cette
femme deviendra la grand-mére de frére Roger, tendale la communauté de Taizé) ; C'est une
religieuse catholique, la Bienheureuse Marie-Gélbrigrappistine, qui, en 1939, meurt en Sardaigne
apres avoir offert sa vie pour l'unité de I'Eglid¢ous aimons aussi rappeler que notre Pére fonglateu
le Péere Lucien-Marie Dorne, a fait graver la phradét sint Unum » sur son calice d’ordination, en
1941.

Le but de ce mouvement estréérouver la peine communion qui existait dans I'E¢jse de
la Pentec6te.Regardons de plus prés cette Eglise, telle quietles est présentée dans les deux le
deux premiers chapitres des Actes des Apodtres dissiples sont réunis au Cénacle, lieu de
l'institution del’Eucharistie, autour de l&/ierge Marie, avecPierre, qui a un pouvoir de décision
ainsi qu'il est manifesté dans les Actes, gardarisdleurs coeurtout ce que Jésus leur avait
transmis et préts a 'annoncer au monde entier. La penatimlique est claire et bien exprimée par
Jean-Paul Il dans son encyclique « Ut unum sirsius,I'engagement cecuménique, promulguée en
1995: «les éléments de cette Eglijge PentecOtexistent, unis dans toute leur plénitude, dans
I'Eglise catholique et, sans cette plénitude, ddes autres Communautéu certains aspects du
mystére chrétien ont parfois été mieux mis en lkeni&’cecumeénisme vise précisément a faire
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progresser la communion partielle existant entre darétienspour arriver a la pleine communion
dans la vérité et la charité Ut unum sint, n°14).

II. La poursuite de I'unité avec nos freres protestants

L'unité dans la vérité et la charité Nous retrouvons la la deuxieme partie de I'imditde
cette intervention qui parle tout d’abord d’'utorg chemin a parcourir». En ce qui concerne la
poursuite de l'unité avec les communautés issuda déforme protestante, qui nous intéresse plus
particulierement ici en raison du théme de notrarfg nous pouvons méme parleul plus long
chemin que celui que nous avons a parcourir avecdeglises orthodoxes.ll ne me semble pas
nécessaire de revenir sur les approfondissemejatetléctués au cours des précédentes interventions
Vous avez tous en mémoire ce qui a été dit au defetconséquences de la crise protestante, tant au
niveau de la Foi que des Sacrements ou de la ménadsi vous ne serez pas étonnés que le décret sur
'cecuménisme du Concile Vatican Il, aprés avouligmé combien les communautés issues de la
Réforme peuvent étre trés différentes les unesdigss (origine, doctrine, vie spirituelle...), ralppe
qgue d’'une maniére générale |l faut reconnaitre qu'entre ces Eglises et Commitgs d'une part, et
I'Eglise catholique, d'autre part, il existes différences d'une grande importane®n seulement
d'ordre historique, sociologique, psychologiquecelturel, mais surtoutlans l'interprétation de la
Vérité révélée (« Unitatis redintegratio », n° 19).

Face a cela, nous pouvons nous demanelgrce vraiment possible de faire l'unité Tette
guestion est Iégitime et Jean-Paul Il, dans soryalinoe « Ut Unum sint », prend le temps d'y
répondre « Si nous devions nous demander si tout cela estiljle, la réponse serait toujoursui.

La réponse méme qu'entendit Marie de Nazarptice que rien n'est impossible a Dien La
Vierge Marie a fait confiance. Humblement et ardemtnelle a fait ce qui était en son pouvaoir, et le
merveilleux projet de Dieu a pu se réaliser. Demasdui la grace de comprendre cglengager
pour 'unité, c’est collaborer au grand et merveileux dessein de Dieu suthumanité, qui est de
rassembler tous les hommes dans le Christ, danspetr son Eglise! Et cela est possible pour tous !

L'encyclique « Ut unum sint» nous indique quekpéstes pour avancer sur le chemin de la
pleine communiordans la charité et la vérité.Rappelons d'ailleurs une bonne fois pour toutes qu
ces deux vertus ne se font pas la guerrdle psaume 84 ne dit-il pasc Amour et veérité se
rencontrent, justice et paix s’embrasser?)»et sont, dans le coeur de Dofondément unies Il
faut donc qu’elles le soient aussi dans le coewedalisciples. C’estans la priere -qui est, selon le
concile, 'dme du mouvement cecumeénique- que noabeendrons la grace.

II1. L'unité dans la charité

Tout d’abord, L'encyclique nous invite, personagient et communautairement, aaxamen
de conscience pour reconnaitre, en vérité, nos mames de charité Ne se cache-t-il pas dans
quelque recoin de nos coeurs une certaine suffisanceertain mépris pour les autres, des jugements
de condamnation etc. ? (n° 15). Pour nous, ce aibldtre du style « Moi, je suis catholique ! ».
Mais sommes-nous suffisamment conscients que &¥@stt tout un don que nous n’avons pas merité?
Il est vrai que nous avons I'immense grace de pouwénéficier de la plénitude des moyens de
Salut... mais justement, comment en profitons-noGerains de nos fréres et sceurs protestants, avec
«moins de moyens », sont plus attachés a Jésunapge! Ne faisons pas non plus porter la
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responsabilité du schisme a nos freres et sceursngjuiecu le don de la foi dans des communautés
issues du protestantisme ! Reconnaissons égaleméstont parfois mieux mis en lumiere que nous,
catholiques, certains aspects du mystére chré&i@chons surtout voir en eux des fréres et des sceurs
baptisés au nom du méme Jésus Christ mort et oii€spsur nous !

Il est également important de savoir reconnditretion de I'Esprit Saint dans les autres
Communautés chrétiennesCeci est particulierement frappant lorsque I'odégouvre deéritables
témoins de saintetédevant lesquels on se sent parfois tout petit !

Prenons deux exemples davantage connus :

- Le pasteur David Wilkerson, décédé en avril 2011, qui, dés 1958, va répondre
généreusement et souvent au péril de sa vie apei epérieur qui le pousse a rejoindre les quentie
difficiles de New York pour y parler de Jésus etsda évangile aux jeunes membres des gangs, aux
drogués, aux prostitués... Certains d’entre vouspantire son témoignage darsLa croix et le
poignard » ou voir son adaptation en film. Il est clair goela nous fait du bien, a nous aussi
catholiques. C’est remarquable de voir combietrestdaissé guider par Jésus au quotidien, aldik qu
n'était absolument pas préparé a ce genre de gmeigt qu’il n’en avait pas spécialement révé !
Plusieurs jeunes complétement déboussolés onnpantrer Jésus grace a lui !

- Le pasteur Richard Wurmbrand (décédé en 2001), qui a passé une quinzaine ddanné
dans les prisons de la Roumanie communiste. It gwvaivenu son épouse qu’elle risquait de perdre
son mari si, comme elle le pressait, il parlaittoete gouvernement, mais celle-ci lui avait répond
«Je n'ai que faire d’'un mari lache Apres 6 ans d’emprisonnement, en 1954, Richraxbit pour la
premiere fois son fils qui, sous le regard dur gasles qui, au parloir de la prison, contrdlent les
conversations, dit trés vite, de peur d’étre irenpu :« Maman te fait dire que méme si tu meurs en
prison, tu ne dois pas étre triste car nous notstererons tous au paradis Libéré suite a un dégel
politique, il N’hésite pas a prier ainsk:Mon Dieu, si vous connaissez des hommes en pisene
puisse aider, des ames que je puisse conduire au, se@nvoyez-moi la-bas et je I'accepterai
volontiers ». « Amen conclut courageusement son époudeelques mois plus tard, il est de
nouveau arrété. (cf. « Mes prisons avec DieuW&mbrand ).

Nous pourrions, si le temps nous le permettaitfiptier les exemples. Disons juste encore
gu’actuellement, deaombreux protestants évangéliques sont trés zélésyr évangéliser la Chine
et les pays musulmansComme le dit si bien Jean-Paul Il dans son eryeli« Ut unum sint » :
«Quand il y a une volonté sincere de suivre le GhFigsprit sait souvent répandre sa grace par des
voies différentes des voies courantes. L'expériecamiménique nous a permis de mieux le
comprendre. Grace au rayonnement du « patrimoine daints » appartenant a toutes les
Communautés, le « dialogue de la conversion » rit€upleine et visible apparait alors sous la

lumiére de I'espérance(n°83)

Parmi ces témoins de la sainteté de Dieu, mertdimrparticulierementa présence des
martyrs: « Malgré le drame de la division, ces freres ontdgaen eux-mémes un attachement si
radical et si absolu au Christ et au Pére qu'ilg pa aller jusqu'a l'effusion du sangwus dit encore
Jean-Paul [I(n°83). Parmi eux,mentionnons lesmartyrs de I'Ouganda, qui forment un groupe
particuliéerement attachant de 22 martyrs cathoigeie23 anglicans, tués entre novembre 1885 et
janvier 1887.

Espérons, a la suite de notre Pape Francgois<qC@mme dans I'Eglise primitive le sang des
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martyrs fut la semence de nouveaux chrétiens, deena@jourd’hui, le sang des martyrs doit étre une
semence d’'unité entre les croyants, signe et insnis d’'un avenir de communion et de paix »

Notons également I'encouragement des derniersspapellaborer, dans les domaines ou
nous le pouvongceuvres de charité, défense de la vie ou autreveqg nos fréres séparés.

IV. L'unité dans la vérité

Enfin, il est clairgu’'un élément essentiel de la poursuite de l'ue#@’amour de la vérité.

Voici quelgues réflexions fondamentales a ce suites glanées dans l'encyclique « Ut unum
sint » :

« Garder une conception de l'unité qui tienne corpde toutes les exigences de la vérité révélée,
cela ne signifie pas que I'on mette un frein au ma@ment cecuménique. Au contraire, cela veut dire
gu'on lui évite de s'accommoder de semblants deitsohs qui n'aboutiraient a rien de stable ou de
solide »(n°79)

« L'amour de la vérité est la dimension la plus foode d'une recherche authentique de la pleine
communion entre les chrétiensSans cet amour, il serait impossible d'aborder 8icultés
objectives d'ordre théologique, culturel, psychddog et social que I'on rencontre dans I'examen des
divergences.

Il faut éviter absolument toute forme de réductisme ou de « concordisme » facile. Les questions
sérieuses doivent étre résolues, parce que, § akel'étaient pas, elles réapparaitraient en desit
temps, sous la méme forme ou sous un autre vis#Q&36)

« En matiére de foi, le compromis est en contraiintavec Dieu qui est VéritéDans le Corps du
Christ, lui qui est « le Chemin, la Vérité et laeVi (IJnl4, 6), qui pourrait considérer comme légitime
une réconciliation obtenue au prix de la veérité(A318)

Rappelons aussi que le concile demande, a bot) droé que le dialogue entre les différentes
confessions chrétiennes seitmené entre experts convenablement informés, eqmgt a chacun
d'expliquer plus a fond la doctrine de sa commu@aett d'en présenter de facon claire les traits
caractéristiques »Tout le monde ne s’improvise pas expert en la matie

Conclusion

Terminons en nous tournons vers le Ciel, la ousrit Jean-Paul 1, ka communion encore
imparfaite de nos communautés est en vérité solidatrsoudée par la pleine communion des sajnts
c'est-a-dire de ceux qui, au terme d'une existéidéde a la grace, sont dans la communion du Christ
glorieux. Ces saints proviennent de toutes lessEglet Communautés ecclésiales qui leur ont ouvert
I'entrée dans la communion du salut(n?84). Avec eux, rendons grace pour tous leseffastués,
particulierement en ces derniéres décennies, sthdein de la communion et demandons leur la
grace de nous aider a ne jamais dissocier vérigiagité sur le chemin qu’il nous reste a parcourir
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Quatrieme forum :

Le dialogue dans la verité et la charité

Le théologien luthérien Oscar Cullmann et I'unité dans la diversité
Pere Bernard Domini

La quatrieme partie de notre Forum a pour tileedialogue dans la vérité et la charité. Ce
n'est, en effet, que par un tel dialogue que nausvpns préparer nos coeurs a recevoir le don de
I'Esprit-Saint. Nous avons choisi pour ces deuxniges interventions deux théologiens qui ont
marqué le vingtiéeme siécle : le luthérien OscarrGan et Joseph Ratzinger Benoit XVI. Pourquoi
avoir choisi Oscar Cullmann ? Parce que Monsieuaf@éoulages, fondateur de Fidélité et ouverture
- dont nous avons souvent parlé dans nos Sesdifiosen - m'a remis, guelques mois avant sa mort,
des documents auxquels il tenait par-dessus sautorrespondance avec Oscar Cullmann, théologien
luthérien et grand ami de Paul VI, observateur amdle Vatican Il. Oscar Cullmann est né a
Strasbourg au début du vingtieme siécle dans umdléanombreuse : il était le dernier de neuf
enfants. Il devint membre de I'Institut de Franoel®72 et de I'Académie des sciences morales et
politiques. Il a aussi été membre du Conseil ceciquérdes Eglises. Le prix Paul VI é récompensé

son engagement cecuménique en 1994.

En 1986, il publie l'unité par la diversité Il développe dans cet ouvragee conception originale

de l'unité de I'Eglise: «Toute confession chrétienne posséde un don in&liénde I'Esprit, un
charisme, qu'elle a le devoir de conserver, deivailt de purifier et d'approfondir, et qu'elle neid
pas vider de sa substance dans un désir d'unifatiois> (p.7). Il faut combattredit-il, la fusion des
églises et privilégier linstauration «d'une commanté d'églises parfaitement autonomes
demeurant catholiques, protestantes, orthodoxes..Pour Oscar Cullmann l'unité chrétienne n'a
jamais existé et ne sera jamais reconstituée madigrdiversité mais qu'elle est, au contraire
essentiellement constituée par la diversitdl s’appuie sur 1 Co 12 : I'Esprit réalise, dafmque
communauté, l'unité des membres du Corps du Qtaista diversité de ses dons, au point que c'est
son action diversifiante qui crée I'unité organiqudinsi en va-t-il de l'unité entre les Eglisesdbes:
chacune de celles-ci posséde son charisme progeession particuliere de la plénitude de I'Eglise
universelle, et dont la richesse multiforme ne peat déployer que dans et par l'ensemble
complémentaire de leur diversité. Tout comme I'Esgst présent tout entier, un et le méme, dans
chacun de ses dorainsi 'unique Eglise s'exprime-t-elle concrétemedans chacune des diverses
Eglises

Cependantle méme que les dons spirituels individuels peugae négligés, tout charisme
ecclésial risque de se faire défigurer parpéché Alors, mais alors seulemengs charismes
deviennent schismatiquesc'est-a-dire qu'au lieu d'unir les Eglises, ds képarent désormais, en
s'isolant dans l'orgueil et le sectarisr@aque Eglise doit donc rester sans cesse sseaitéprouver
son charisme propre et de le purifier au besoitis s&ns jamais le sacrifier pour autant

Les charismes ecclésiauxapparaissent avec leurs déformations, dées les ignesn
communautés: Thessalonique a I'espérance, maisl'‘aapatience; Corinthe a la «gnose», mais aussi
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les factions. Et la méme ambivalence se retroupieistard dans les grandes confessions chrétiennes.
La concentration bibliqgue du protestantisme peutléformer en étroitesse intolérante, et sa liberté
chrétienne est toujours exposée au risque de I@mar L'universalisme du catholicisme peut
s'entacher de syncrétisme, et son génie de l'orgatibn est tenté en permanence par le
totalitarisme

L'existence des confessions n'en répgmas moins au déploiement de ['histoire du salut a
lintérieur méme du nouveau Peuple de Dieu particulier, la constitution des Eglises d&&forme
était nécessairpour que le témoignage de leurs charismes prgnrisse garantir les autres Eglises
contre l'altération de ces mémes charismegsecuménisme bien compris ne consiste donc
aucunement dans une unité uniformisante ou fusiorllee destructrice de la différencell s'agit
plutét de transmuer en coexistence pacifique uwmersité qui s'était durcie sous le signe de la
séparation hostile.

Le seul but ecclésiologiquement antiljgie que puisse s'assigner le mouvement cecune2niqu
actuel consiste donc a susciter, dés a présent, «aoenmunauté (Gemeinschaft) d'Eglises
(pacifiquement séparées)» (p. 49).diversité confessionnelley enrichirait toutes les Eglises par ses
charismes complémentaireQuant aux_divergences divisivesn encore résolues et, peut-étre,
insurmontables, elles y seraidntéréesdans I'esprit paulinien du respect des «faibles da foi»
(Rm 14; 1 Co 8).

La nécessaire «superstructure» institutionrellde cette communauté serait de nature
fonciérement synodalerespectueuse des structures de chaque Eglisecamcile», si l'on veut,
encore qu'a la différence des anciens conciles @goes de I'Eglise indivise, celui-ci ne préteitdra
pas incarner I'«Una Sancta». De droit purement iynteanouvelle communauté n'en garantirait pas
moins de son autorité la présence de I'Eglise dis@tans chacune des confessions membres.

Dans cette assemblée associative, ol ehaglise serait représentée en fonction du nomére d
ses fidéles, la présidence serait collégiale. Sdbétations se limiteraient strictement aux sujets
d'intérét commun, en évitant d'empiéter sur la smineté des Eglises membres. Dépourvue de tout
moyen de coercition juridique, l'autorité de sesisiéns serait d'ordre purement moral.

Plus concretement encol@:communauté cecuménique projetée résulterait d'umdonte de
I'actuel Conseil cecuménique des Eglis&e dernier amenderait sa constitution de masiérenorer
les conditions que I'Eglise catholique romaine i@sées pour s'affilier a la nouvelle institutioie

maniére a y sauvegarder son identité. En contieparétte méme Eglise se serait engagée a n'y
exercer que sous une forme conciliaire la primgutélle revendique.

L’cecuménisme original d’'Oscar Cullmaria pas été bien accueilli. Dans sa correspondance
avec Geérard Soulages il dit que le théologien 'quiiel mieux compris a étéJoseph Ratzinger !Ses
amis lui ont

reproché de proner un «cecuménisme minimal» (p. &li8p tant insisté sur la diversité, écrit André
de Halleux, c'est parce gu'elle seule, pour luiit penduire vers l'unité authentique, a laquelle s

trouve indissolublement liée. Dans [l'appellationommunauté d'Eglises autonomes», le mot
«communauté» est a prendre «tout a fait au sérjeawec l'acception de la «koindnia» ecclésiale.
Aussi bien l'auteur exclut-il radicalement toutetosuffisance confessionnelle, laquelle serait
diamétralement opposée au respect de la diversidu® par I'Esprit (p. 11): isolé, le charisme
ecclésial s'exténue. Loin de faire obstacle a Foénisme, comme certains le lui reprochent, écrit
encore André de Halleux, O. C. estime que le mod&ierité qu'il propose, aprés l'avoir mirement
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réfléchi, offre, au contraire, une possibilité cartement réalisable. Et ce projet peut se troudalisé

dés aujourd'hui, dans la situation présente deisdsglsans attendre un avenir indéterminé (p. 11).
L'adoption du modele cullmannien ferait, en effghsser I'cecuménisme des textes et de l'action
communs aune_communion_stable et efficacequi se manifesterait «dans la complémentarité
enrichissante des charismetsdans la tolérance mutuelle des divergencesnmmniées et peut-étre
insurmontables (p. 218-219).

Soulignons cette critique fratereellAndré de Halleux : « Lorsqu'O. C. explique saige
de «l'unité par la diversité» en faisant appel'@ction diversifiante de I'Esprit unifian (p. 168), je
crois donc devoir préciser qu'en toute rigueur eteng, I'Esprit n'unifie pas par l'acte formel de
diversifier. Il unifie par le lien (le «xnexus» patique) qu'il met entre toutes choses singuliérement
par le lien de I'amour par lequel il relie entre elles les personnesest Eglises, a limage de
l'unitrinité divine : etc'est ce lien qui constitue précisément I'étre conmmonnel. André de Halleux
dit encore : ke Saint-Esprit, écrit encore O. C, produit la coamon en méme temps qu'il confere
ses dons, les charismes, et cela dans la divergpé»167). Ici encore, je préciserais que la
communion nait en tant que telle de la mise de digsrs dons particuliers en relation de
complémentarité mutuelle. Telle est d'ailleurs Hapensée de 'auteur, puisqu'il me concéde gee «c
n'‘est pas la diversité en soi qui crée l'unitép. 166). De méme lorsquil commente limage
paulinienne du corps humain en observant que «largité des membres (...) constitue Il'unité
organique du corps dans leur coopération inhérgipte67), ne reconnait-il pas équivalemment que
les membres ne forment pas l'organisme vivantgaimhple addition de leurs propriétés particulieres
mais qu'il leur faut pour cela étre «informés»,s@ms scolastique du terme, ame vivifiante!
Transposée dans I'ecclésiologie, l'analogie dusbrpmain symbolise semblablement I'unité vivante
du Corps du Christ que réalise la «koinonia» dutS&sprit.

0. C, dit encore en conclusion André dédda, a choisi sa formule paradoxale, plus frappan
sans doute qu'une définition sagement logique,eesitsiant au niveau des taches et des moyens.
Lorsqu'il décrit I'unité parfaite et achevée en Diec'est en effet avec la formule de «l'unité dalas
diversité» ou la préposition «dansmarquela permanence indépassable de la diversitérsqu'il
parle de «l'unité par la diversité», il entend dgiatdt, dans la préposition_«parle devoir
cecumeénique de respecter et de promouvoir cette ménaiversité (p. 211-212). Ainsi puis-je
répondre positivement a la question qu'il me pest; pour le Saint-Esprit, la diversité est une
‘composante constitutive' de I'unité, n'en décoill@as un devoir pour nous, a savoir: I'obligat{o..)
de tendre a l'unité par la diversité?» (p. 169)préeiserai toutefois, mais sans aucune infidélité
pensée de l'auteur, gqlien ne saurait tendre a l'unité sans mettre la dirsité au service de la
communion de maniére &éaliser le veeu de complémentarité immanent aux ribmes diversifiés
de par la volonté unifiante de I'Esprifp. 167).

(Cf. L'unité par la diversité selon Oscar Cullmakim modéle d'unité [article] André de Halleux.
Revue théologique de Louvain Année 1991 Volume\REnéro 4).

J'ai lu plusieurs ouvrages d’Oscar Cullmarmumtdsa christologie et 'unité par la diversité. Je
comprends les raisons pour lesquelles le Cardosdph Ratzinger a été le théologien qui a le mieux
compris la pensée difficile d’Oscar Cullmann. Cédllogien luthérien aimait profondément Paul VI et
avait de I'admiration pour Jean-Paul Il. Il est élew le grand ami de Gérard Soulages. Il a bien vu
importance du ministere pétrinien pour I'Eglisatisoligue, mais il a toujours compris que ce
charisme était propre a I'Eglise catholique et aitépas nécessairement le charisme de I'Eglise
universelle. Benoit XVI - et je pense frere Clémkilatrie va en parler - en créant 'ordinariat
anglican en 2011 avait vraiment l'intention de exgpr pleinement le charisme et I'esprit des
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Anglicans qui demandaient leur rattachement a idegtatholique. L'unité des Eglises ne doit pas étr
une uniformité mais une communion d’Eglises paliicas dans la diversité de leurs charismes. Ce
qui a manqué a Oscar Cullmann est, me sembl&edi,: la claire relation entre Eglise universeile
singulier et Eglises particulieres au pluriel. Ugulsthéologien a su donner les mots précis pour
préciser avec rigueur cette relation : le Cardiredeph Ratzinger. L’'Eglise universelle n’est pas la
somme des Eglises particuliéres. Elle n’est dorscypee fédération ou une confédération. Elle n’est
pas, non plus, une Eglise spirituelle qui n'aupas d’existence réelle sur cette terre mais seuieme
au Ciel. Le Concile Vatican I, dans LG 8, affirift@storicité de I'Eglise universelle : c’est celtpie
Jésus a institué et qui est Une, Sainte, Catholigjuédpostolique. Cette Egliseomme société
constituée et organisée en ce monde, c’est dagtiddEcatholique qu’elle subsistgouvernée par le
successeur de Pierre et les évéques en commureenidy Le Cardinal Joseph Ratzinger a rappelé
avec autorité que I'Eglise universelle n'avait pdes sceur, parce gu’elle est UNE. Cette Eglise
universelle est donc une réalité divine et histeigElle a commencé d’exister par sa fondation par
Jésus et elle subsiste malgré les péchés de sebrewmalgré toutes les divisions de son histoire.
Aprés la Pentecéte, les apbtres ont fondé desesgharticulieres. Ces Eglises sont appelées a étre
sceurs. Ces Eglises sont en «relation réelle » BEglise universelle, c’est-a-dire dans le sens
thomiste : elles n'existent que par cette relafidiEglise universelle. En retour, dit LG 23 c'est ces
Eglises particulieres et a partir d'elles qu'exidtgéglise catholique une et unique = I'Eglise
universelle. C’est pourquoi, dit encore LG 23, alm@véque représente son Eglise (particuliere) et,
tous ensemble, avec le Pape, représentent I'Egfiserselle dans le lien de la paix, de 'amoudet
lunité.

De ce texte, nous devons dire qu’il n'exipes d’Eglise particuliere sans évéque validement
ordonné et en communion hiérarchique avec le Raggecommunautés ecclésiales luthériennes sont
privées, comme nous I'avons dit hier soir, de ¢&mnént essentiel de I'Eglise particuliere : I'évéqu
validement ordonné !

Nous pensons qu’'Oscar Cullmann a étériagyr le Saint-Esprit pour proposer une voie en vu
de l'unité que Jésus veut pour Son Eglise, Unent&aiCatholique et Apostolique : la communion
dans la vérité et la charité de toutes les Eglisetculiéres qui sont des Eglises Sceurs et enddsg
existe I'unique Eglise universelle de Jésus.

Pardon pour cet exposé bien difficile. J'@gp@au moins, qu’il vous aura fait comprendre que
'c,ecuménisme ne doit pas étre traité a la légémuetl’'unité ne peut pas étre le fruit d’'un vague
compromis, flou et sans consistance. L'unité desti@ns et des Eglises particulieres ne peut se fai
que dans l'unité des esprits dans la vérité etdmdes ccoeurs dans la charité.
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La pensée de Joseph Ratzinger-Benoit XVI sur le luthéranisme
Frere Clément-Marie Domini

Introduction

Pourquoi un enseignement traitant de la pens@eskph Ratzinger-Benoit XVI sur Luther et
le luthéranisme ? D’abord, sans doute, parce gsepdoRatzinger est un tres grand théologien, qui
occupa le poste de Préfet de la Congrégation padwdtrine de la foi de 1981 a 2005. Comme pape, il
eut aussi a parler sur ce sujet, et a dialoguear l@gechrétiens luthériens. De plus, Joseph Ratziest
allemand. Il a donc vécu — méme s'il est originaiecla Baviéere, plutét catholique — au contactade |
pensée issue de la Réforme, en particulier commediagit, professeur, puis évéque de Munich-
Freising. Sa vie a été tout entiere orientée vers la véritéAinsi avait-t-il choisi pour devise
épiscopale :Cooperatores veritatis- devise qu'il a désiré garder comme pasteur &glie
universelle. Enfin, Joseph Ratzinger connait tieéa la pensée de Luther. Voici une petite anecdote
pour commencer cette présentation. Elle a été regppar Madame Sigrid Spath, une luthérienne
allemande, qui a traduit certains écrits de Josgihinger, et assisté comme traductrice a plusirs
ses conférences. Elle raconte qu'en Octobre 1988nde, il y eut une rencontre entre le cardinal
Ratzinger et Wolfgang Huber, évéque luthérien ddiide(qui fut ensuite Président du Conseil de
I'Eglise évangélique en Allemagne). Il s'agissainddébat trés érudit, inspiré par la publicatien d
I'encycliqueFides et RatioA cette occasion, le cardinal Ratzinger a progwé, avant sa maturité, il
avait déja lu tous les écrits de Martin Luther juacavant la Réforme. Autrement dit, les réflexidas
Luther catholique. Le Cardinal Ratzinger a inviés Ipersonnes présentes a relire ces écrits, parce
guils contiennent la grande lutte que Luther ntewantre lui-méme pour vivre et recevoir les
enseignements du Dieu juste et bon. Il affirma cjagit le meilleur de la pensée de Luther ettit di
"Chers amis protestants, redécouvrez le Lutheredeaonées." Madame Spath ajoute que « I'évéque
Huber est resté émerveillé du discours du Cardatag dit queRatzinger a été I'un des rares a
connaitre vraiment Luther. »"

Dans une premiere partie, nous verrons certaiheses que Joseph Ratzinger a pu dire ou
écrire sur la personne de Luther. Puis nous pardede sa pensée sur le luthéranisme.

I. La pensée de Benoit XVI sur Luther

Joseph Ratzinger constate d'abord que la révatéwther a pour origine une expérience
personnelle. «La théologie de Luther s'est formassentiellement a partir d’'une expérience
personnelle : 1a résidersa signification et ses limites» Beaucoup ont ensuite ressenti pour eux-
mémes cette expérience de Luther comme exemplalilgeeatrice, en une époque ou la grandeur de
la grace courait le risque d'étre « submergée ti$aits par une excés d’exercices et d’exigences
extérieures. %

Joseph Ratzinger posait sur la personne de Lutheregard clairvoyant et mesuré. Il a
reconnu ce qu'’il y avait de juste en lui, sans eadependant les cotés fort sombres et outrandiers
personnage : « De quels critéeres user pour liexgtquer Luther lui-méme — plus ecclésiaux, owsplu
révolutionnaires et critiques, par principe, deglige et des institutions ? Cela non plus ne past p

73 Cf. http://benoit-et-moi.fr/ete2010/0455009dad0f6c9288009dd309€7706.html
4 Joseph RATZINGER.,a communion de foi — tome 2 : Discerner et agarole et silence, 2009, page 97
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recevoir de réponse purement historique, bien &uweon avisles interprétations dans le sens d'une
critigue de [linstitution I'emportent clairement sur les tendances apaisanteglans un sens
ecclésial, comme celles de Meinhold et Kinderysigathiques soient-elles aux catholiqués Gest
ainsi qu'il a rappelé aussi la parole de Luther'Eglise catholique: « Nous sommes séparés
éternellement ¥ Pour autant, Benoit XVI ne nie pas (et nous leorer aussi dans la seconde partie),
gu'il y ait eu chez Luther des intuitions bonnesraiies. Ainsi, la mise en valeur de la foi n’ests®i
aucunement condamnable, et Benoit XVI accepte niaxgression de départ de Luther sur la foi
seule, a condition qu’elle contienne en elle laritha «L'expression "sola fide' de Luther est
vraie, si I'on n'oppose pas la foi & la charité, #amour. »”” Ou encore, répondant un jour & une
question sur l'adoration eucharistique en répamatiBenoit XVI expliqua : « Cela me semble une
réalité typiguement catholique. Luther dit : nogspouvons rien ajouter [aux mérites du Christ]. Et
cela est vrai. Puis il dit: donc, nos ceuvresaomaptent pas. Et cela n'est pas vrai. Car la géitéro
du Seigneur se révele précisément dans le fait mpuis invite & entrer et accorde également une
valeur au fait que nous soyons avec L{. »

Mais Joseph Ratzinger reléve aussi les contraditie Luther. Ainsi il souligne que Luther
crée une ceuvre théologique. Mais « avec ses castiges catéchismes, ses agendas liturgiques, il a
[également] fondé une tradition de vie ecclésiale>. Il constate aussi que Luther « ne s’est pas
considéré lui-méme comme un gquelconque théologiais comme ayant une autorité comparable a
celle de I'apbtre Paul %

En coopérateur de la vérité, Joseph Ratzingecef#e pas le faux irénisme actuel qui conduit
a expliquer qu’en réalité la division n'est pagpsifonde que cela, et qu'il s’est agi alors pounsai
dire d’'un malentendu... Pour lui, il est nécessagepdser sur les événements un regard vrai : il est
tentant « de développer la these que la divisiaiésiale a été a proprement parler un malentertdu, e
gu’elle aurait pu étre évitée avec des pasteurs @ehsée plus vigilante. » C’est au contraire une
« profonde scissionqui s’accomplissait en réalité dans la lutte néfairice », une «rupture
révolutionnaire avec la tradition®»Plus loin il ajoute : « Ramener toutes ces opjuosita des
malentendus, c’'est a mes yeume prétention rationaliste avec laquelle on ne péwas rendre
justice a la lutte passionnée de ces hommes commiéraportance des réalités concernéess*

Enfin, Benoit XVI a bien vu que la notion de ligesoutenue par Luther était erronée, et se
trouve a la racine de celle promue par notre épdigagaire. En commentant pour des séminaristes
un passage de la lettre aux Galates, il s’exprimsi a« Nous savons que Luther s'est inspiré de ce
texte de la Lettre aux Galates et il en a conchilgiRegle monastique, la hiérarchie et le magidtér
apparaissaient comme un lien d'esclavage doritdltfae libérer. Par la suite, la période du Siedgs
Lumiéeres a été totalement guidée, pénétrée pagsiedk liberté, que I'on considérait avoir finaden

atteint. Mais le marxisme s'est lui aussi préseatéme la voie vers la liberté®®»

> Joseph RATZINGERPrincipes de la théologie catholique ; esquissmatériaux Téqui, 1982, page 248

® Joseph RATZINGER,a communion de foi — tome 2 : Discerner et aBarole et silence, 2009, page 44
""BENOIT XVI, Audience généraJel9 novembre 2008

8 BENOIT XVI, Rencontre avec le clergé de Roi@2 février 2007

9 Joseph RATZINGER,a communion de foi — tome 2 : Discerner et aBarole et silence, 2009, page 43

8 Joseph RATZINGERPrincipes de la théologie catholique ; esquissmatériaux Téqui, 1982, page 248

8 Joseph RATZINGERL.a communion de foi — tome 2 : Discerner et afiarole et silence, 2009, pages 42 et
44

8 Joseph RATZINGER.,a communion de foi — tome 2 : Discerner et agrole et silence, 2009, page 45

8 BENOIT XVI, Visite au séminaire pontifical romai@0 février 2009
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II. Benoit XVI et le luthéranisme

Voyons a présent ce que Benoit XVI a pu dire doéranisme, et comment il s’est adressé
aux Luthériens aujourd’hui. Nous allons nous appyy@cipalement sur la visite de Benoit XVI a
Erfurt, en 2011. Lors de ce voyage du Pape en Altgra, il se rendit au couvent ou avait vécu Luther,
et y a tenu un discours important et remarqué.dlspuligné de justes intuitions de Luther — tout e
prenant ses distances avec ses réponses —, etedar@ne temps invité les luthériens & une plus
grande fidélité. Voici quelques extraits signifitat « Ce qui a animé [Luther], c’était la questide
Dieu, qui fut la passion profonde et le ressorsaeie et de son itinéraire tout entier. "Commaensp
je avoir un Dieu miséricordieux ?" (..Que cette question ait été la force motrice de towgon
chemin, me touche toujours a nouveau profondémenQui, en effet, se préoccupe aujourd’hui de
cela, méme parmi les chrétiens ? Que signifie lestion de Dieu dans notre vie ? Dans notre
annonce ? La plus grande partie des gens, ménehd&gens, tient aujourd’hui pour acquis dieu,
en derniére analyse, ne s'occupe plus de nos pécleésde nos vertus(...) La question ne nous
préoccupe plus. Mais nos fautes sont-elles vrainsergetites ? (...) Non, le mal n'est pas une
bagatelle. Et il ne pourrait étre aussi puissanbsis mettions vraiment Dieu au centre de notrebde
guestion : quelle est la position de Dieu a morrdggaomment je me situe moi devant Dieu ? — cette
qguestion brdlante de Luther doit devenir de nouyestucertainement sous une forme nouvelle
€également notre question, non de maniére acadénm@ue réellement. Je pense que c'est la le
premier appel que nous devrions entendre dans la rencontr@vec Martin Luther. » Puis, aux
luthériens auxquels il s’adressait, il ajouta :a«fil peut-étre céder a la pression de la séaltoin,
devenir modernes moyennant une édulcoration dei Ia Ea foi doit étre repensée, naturellement, et
surtout elle doit étre vécue aujourd’hui d’'une réaainouvelle pour devenir quelque chose qui
appartient au présent. Maie n’est pas I'édulcoration de la foi qui aidemais seulement le fait de la
vivre entiérement dans notre aujourd’hd »

Voici un commentaire pertinent que fit Massimorawigne (sociologue italien) de ces
discours de Benoit XVI : « Si nous lisons les dissad'Erfurt de la fagon correct@ans le contexte
de lI'ensemble du Magistére de Benoit XVI sur Luthernous sommes convaincus que le Pape nous
invite & prendre au sérieux les questions du mdiBgurt — des questions, par ailleurs, formulées
surtout quand il était catholique — mais pas a [@eceses réponses. (...) Benoit XVI invite donc a
distinguer dans la modernité — y compris la Réfgretest-a-dire en premier Luthetes questions en
partie justes et les réponses erronées, les vraisoplémes et les fausses solutions»® Le
magazind_a Vieinterpréta également ainsi les propos de Benoit :X¥/Les yeux dans les yeux avec
les protestants — a huis clos —, le pape a oueertceeur. Franco de port, Benoit XVI a reposé la
question de la fidélité du protestantisme & sogirei Il a réouvert la question du péché et de la
grace, une question que le protestantisme luthércéformé semble avoir soigneusement mise
dans un tiroir. Alors qu'elle fut au démarrage de la Réforme etcenstitua I'ADN jusqu'a
I'émergence de la théologie libérale allemandescaws du XI1X™ siécle. $° Puis I'article poursuit :
« Dans un livre essentiel, Nachfolge (Suivre le i€hr Bonhoeffer critiquait alors — sur fond de
nazisme triomphant — les protestants qui ne se@atafient pas a la question du mal et du péché mais
se contentaient d'une "grace a bon marché", c¢dseagui se reposaient sur une sorte d'idéologie
consistant a croire que Dieu était si bon gu'ilveaait tous les hommes, quelles que soient leurs
fautes, et sans qu'ils aient besoin de se convétte interpellation de Benoit XVI a ses fréres

8 BENOIT XVI, Rencontre avec les représentants du Conseil deli$&gvangélique en Allemagng3
septembre 2011

% http:/benoit-et-moi.fr/2011-111/0455009f700cc020465009f740¢c34402. htm

8 http://www.lavie.fr/blog/jean-mercier/benoit-xviifeson-coming-out-lutherien, 1205
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protestants de retrouver leurs racines s'inscris dae nouvelle maniére de faire de I'cecuménisme
En décodant le pape, on peut affirmer qu'il estimela démarche cecuménique serait plus facile si
les protestants étaient vraiment luthériens» Enfin : « "Ce n'est pas I'édulcoration de ladoi
aide." Ici, le pape toucHe talon d'Achille du protestantisme moderne, qui herche a s'adapter au
monde Il y a un an, en Angleterre, le pape avait appedéAnglicans a ne pas céder a l'inclusivisme,
l'idéologie qui consiste & s'assurer que toute®pasions et options sociétales soient bénies gmr |
chrétiens : "Nous reconnaissons diisglise est appelée a étre inclusive, mais pourtafamais au
détriment de la vérité chrétienne La est le dilemme devant lequel se trouvent toewsx qui
s'engagent authentiquement sur le chemin de I'czismeé."

Comme on le voit, Benoit XVI est, dans ses refetiavec le luthéranisme — comme avec les
autres confessions chrétiennes ou religions — @nw@nt ouvert au dialogue, ddatcondition pour
lui est la recherche de la vérité C'est ainsi que, tout en invitantv@ir ce qui nous unit et a en
rendre grace, il regarde aussi avec réalisme lesffitultés, qui ne peuvent étre surmontées si elles
sont niées. C'est ainsi qu'il ajouta dans la cé&lbn cecuménique qui suivit: « Une foi auto-
construite est privée de valeur. La foi n'est paslgue chose que nous concoctons et déterminons.
Elle est le fondement sur lequel nous vivoris. »

En tant que Préfet de la Congrégation pour la iexde la Foi, Joseph Ratzinger avait signé
plusieurs textes trés importants. Nous en mentiositwievement deux. Tout d’abord I'accord avec
les luthériens sur la justification, en 1999. Catard était accompagné d’'une « réponse officietle d
I'Eglise catholique, prenant acte du « progrés irgrd » apporté par cet accord, mais précisant
également « qu'on ne peut pas encore parler dhseosus de nature a éliminer toute différencegentr
catholiques et luthériens, dans la compréhensida fisstification. (...) En fait, sur certains poirés
positions sont encore divergente¥. »

Enfin la déclaratiorDominus lesusdu 6 ao(t 2000 a rappelé la doctrine de I'Egtie®n
laguelle «les Communautés ecclésiales qui n'ost quaservé I'épiscopat valide et la substance
authentique et intégrale du mystére eucharistigeeont pas des Eglises au sens propt€e rappel
sera assez mal recu par les Protestamsnoit XVI I'expliquera ainsi : « L’expression "ewnunauté
ecclésiale” reléve de la terminologie de VaticarSur ce point, le concile a appliqué une régle tré
simple : dans notre conception, I'Eglise, au sampne, se trouve la ou existe la fonction d’évéque,
dans la succession sacramentelle des apotres,cét lan trouve I'eucharistie, comme sacrement
dispensé par I'évéque et le prétr&. »

87 http://www.lavie.fr/blog/jean-mercier/benoit-xviifason-coming-out-lutherien,1203a citation finale est
reprise de BENOIT XVIAllocution lors de sa visite fraternelle a I'archégue de Canterbunl7 septembre
2010

8 BENOIT XVI, Discours pour la célébration cecuménique a Erf2& septembre 2011

89 Réponse de I'Eglise catholique & la déclaratianroane sur la doctrine de la justification

% Congrégation pour la Doctrine de la fbéclaration Dominus lesys® 17

1 Un communiqué de la Fédération protestante decErmina : « C'est avec une surprise attristée qus avons
pris connaissance du texte du Cardinal Josephrigatzsur "l'unicité et 'universalité salvifique dtesus Christ et de
I'Eglise", qui tient & préciser que les Eglisessriigela Réforme du X¥T°siécle "ne sont pas des Eglises au sens
propre du mot" ! Non que cette affirmation soit velle. Mais pourquoi sa répétition aujourd’hui @tRan tirer un
trait sur quarante années d'engagement cecuménigiomeant une lecture figée des textes de Vatlcam |
(http://www.protestants.org/index.php?id=2%69

92 Benoit XVI, Lumiére du monde ; Le pape, 'Eglise et les sigdes tempsentretien avec Peter Seewald,
Montrouge, Bayard, 2010, page 129
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Conclusion

Ce qui caractérise sans doute le plus les propdzage Benoit XVI sur Luther est sa grande
liberté, liberté qui lui vient de l'intime convictih quela franchise est une condition nécessaire au
dialogue, et que la recherche de la vérité en est but. Ainsi, il n’est pas question de simuler une
unité ou de construire une unité artificielle : g @ peut pas diriger les confessions les unesle®rs
autres comme dans une cour de caserne et dingrintgpal, c’est que vous marchiez ensemble ; ce
que vous pensez, alors, ce n'est pas si importar & détail. 3

Dans ses rapports avec le luthéranisme, Josegimgeat veut que I'on revienne a la question
fondamentale posée au départ par Luther, questimerhent oubliée aujourd’hui, méme chez les
chrétiens : « La question de 'homme aujourd’hupnée plus sur la certitude de son salut éteroal :
bien on ne pense absolument plus & l'au-dela (.u)pien on pose priori que Dieu ne peut
finalement damner personne, et que tout finira Igiear chacun s'il doit exister un au-del& ka
question est trés liée au sens du péché. Josepimdratfait ce constat : « Parce que I'image deiRie
fondamentalement changé, s’est vidée de sa substienpéché est un mot étranger qu'on préfére ne
pas utiliser. Notre question n’est donc plus : ceamntrouver le pardon, comment trouver un Dieu qui
fait grace, mais comment étre en accord avec lelmehmoi-méme 5

Le 18 avril 2005, lors de I'homélie de la messentfée en conclave, le Cardinal Joseph
Ratzinger avait prononcé ces mots : « La misérahd Christ n'est pasne grace a bon marchg
elle ne suppose pas la banalisation du mal. LesChoirte dans son corps et sur son ame tout les poid
du mal, toute sa force destructricé ®r cette expression est tirée de Dietrich Bontewetin pasteur
luthérien allemand, avec qui nous terminons cattegmtation :

«La grace a bon marché est I'ennemie mortelle de n@t Eglise (...) La grace a bon
marché, c'est la grace considérée comme une malishaa liquider, le pardon au rabais, la
consolation au rabais, le sacrement au rabais ]&.ghace qui ne codte rien. (...) Ceci, c’'est lacgra
a bon marchéjustification du péché mais non point justification du pécheur repentant du
pécheur qui abandonne son péché et fait demi-toeim’est pas le pardon des péchés, celui qui nous
détache du péché. (...) La grace a bon marché,le’gsédication du pardon sans repentance, c'est le
baptéme sans discipline d’église, c'sisainte céne sans confession des pécgh&est I'absolution
sans confession personnelle. La grace a bon marckét la grace que n’accompagne pas
'obéissancela grace sans la croixla grace abstraction faite de Jésus-Christ vieambcarné. (...)

La grace qui codte, c'est I'évangile qu'’il faut jours chercher a nouveau ; c'est le don pour letjuel
faut prier, c’est la porte a laquelle il faut fr@ppElle colte, parce qu’elle appelle a I'obéissanelle

est grace parce qu'elle appelle a I'obéissancesasd€hrist ; (...) elle colte parce qu’elle condamne
les péchés, elle est grace parce qu’elle justfigdcheurLa grace codte cher d’abord parce qu’elle

a colté cher a Dieuparce qu’elle a coté a Dieu la vie de son Fiks\ous avez été acquis a un prix
élevé » — parce que ce qui colte cher a Dieu negbeubon marché pour nous. (...) C'était, disajt-on
la caractéristique du luthéranisme que de laidsieéissance a Jésus aux légalistes, aux réformmés, a
illuminés, et ceci pour I'amour de la grace (...).idMsavons-nous, nous aussi, que cette grace a bon
marché s'est montrée impitoyable au plus haut poinbtre égard ? Le prix qu'il nous faut payer
aujourd’hui, avec l'effondrement des Eglises osfses, est-il autre chose que linéluctable
conséguence de la grace a bas prix ? On a annéreédile, et on a distribué les sacrements a vil

% Joseph RATZINGER.,a communion de foi — tome 2 : Discerner et agrole et silence, 2009, page 48
% Joseph RATZINGER.,a communion de foi — tome 2 : Discerner et agrole et silence, 2009, page 100
% Joseph RATZINGER.,a communion de foi — tome 2 : Discerner et agrole et silence, 2009, page 99
% Joseph RATZINGERMissa pro eligendo Romano Pontific8 avril 2005
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prix, on a baptisé, confirmé, absout tout un peugdsms poser ni question ni condition, par charité
humaine, (...) on a déversé des flots inépuisablegrélee, mais l'appel a lI'obéissance a Jésus se fit
plus rarement entendre. (.Bjenheureux ceux pour qui obéir a Jésus-Christ n'ésrien d’autre

que vivre de la grace, et pour qui la grace n’esien d’autre que I'obéissance»’’

" Dietrich BONHOEFFER e prix de la grace ; sermon sur la montagtsditions Delachaux et Niestlé,
Neuchéatel, 1967, pages 11, 12, 20, 21 et 23
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Conclusion

Pére Bernard

Nous rendons grace a Dieu pour les approfondigstsnae ce Forum. Nous comprenons que
le Forum n’est pas adapté pour un grand nombrel cdadresse a des participants qui veulent se
former et qui sont déja conscients de la criseEglise. Il me semble qu’il nous faut continuerteet
activité afin de vous donner des éléments sdrs pmuer le combat au service de la Vérité révélée
dans I'Eglise et pour le service de la Vérité dansharité.

Je voudrais insister & présent sur I'importancdad8ession de cet été qui commencera le
Vendredi 14 juillet & 14h30 et se conclura le dioten16 juillet vers 17 heures. Nous aurons comme
grand témoin Mgr Bernard Ginoux, évéque de Montauli# but de cette Session sera de faire
comprendre a tous l'importance de I'appel a lateé#n Nous avons vécu, avec action de graces,
I'année jubilaire de la Miséricorde. La Sessiorl’denée derniére sur la Miséricorde a été treserich
Cette année, dans la suite des enseignements Blisddacorde, nous approfondirons I'enseignement
majeur du discours de Jésus sur la montagne duistece Sainteté. Ce théme est bien en lien avec le
Forum que nous venons de vivre. Luther, comme fiausns entendu tout au long de ce Forum, a
fait entrer dans la théologie luthérienne, maiseacatholique, une interprétation de la Miséricoetde
contradiction avec la Justice Sainteté. Nous ctorstadans la crise actuelle de I'Eglise que le aour
progressiste de notre Eglise catholique est, dg faie protestantisation de I'Eglise. Cette
protestantisation n’est pas une nouveauté. Eligtexiepuis les années 68 ! Voila ce qu’il m'a sémbl
nécessaire de vous dire au terme de ce Forum. @aodafiance. Saint Paul nous dit : « J'ai combattu
le bon combat, j'ai achevé ma course, j'ai conséaviéi » (2 Tm 4,7). Oui, gardons la Foi et crogon
gue Jésus n'abandonnera pas son Eglise !
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http://forum.fmnd.org
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